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Ha perguntas a serem feitas insistentemente por todos nos e
que nos fazem ver a impossibilidade de estudar por estudar.
De estudar descomprometidamente como se misteriosamente,
de repente, nada tivéssemos que ver com o mundo, um ld fora
e distante mundo, alheado de nos e nos dele. Em favor de
que estudo? Em favor de quem? Contra que estudo? Contra
quem estudo? (Paulo Freire, Pedagogia da Indignacao)
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APRESENTACAO

Barbara Ramalho
Lucinha Alvarez

Em 2021, ano do centenario de Paulo Freire, nds, docentes e discentes da
linha de pesquisa Educag¢ao, Cultura, Movimentos Sociais e A¢des Coletivas
do Programa de P6s-Graduagdo em Educag¢do — Conhecimento e Inclusdo
Social da Faculdade de Educacao da Universidade Federal de Minas Gerais,
iniciamos a elaboragdao de mais uma coletanea, agora também como forma
de socializar nossas producdes académicas em didlogo com o pensamento do
nosso patrono da educacgao.

Paulo Freire é o educador brasileiro mais reconhecido no mundo, des-
tacando-se, principalmente, por sua visao critica em relacao a educagao. E
no ano de seu centenario, as praticas e ideias que defendeu sdo tdo atuais
quanto necessarias.

Estamos vivendo, no Brasil — um pais j& tdo marcado pelas desigualdades
sociais, econdmicas e politicas — tempos de crescimento do conservadorismo
e do autoritarismo, de perdas de direitos arduamente conquistados pelos movi-
mentos sociais, de aumento da violéncia e da desvalorizacao da vida. Reali-
dades que expressam as relagdes coloniais que atravessam a nossa sociedade
e que foram intensificadas com chegada da pandemia de covid-19, a partir
de margo de 2020. Todavia, essa historia € também uma historia de luta e de
resisténcia de coletivos historicamente excluidos, que, além de denunciarem
a perversidade desse estado de coisas, vém construindo alternativas emanci-
patorias, inclusive nesse contexto de pandemia.

Paulo Freire nos ensinou que a educagdo ndo € neutra e se constitui como
projeto em disputa. Nossa linha de pesquisa sempre entendeu essa dimensao
politica da educagdo e se posicionou no sentido de acolher sujeitos e construir
pesquisas que se conectem com a realidade brasileira, tanto no sentido de
denunciar as graves desigualdades como de anunciar processos de resisténcia
e insurgéncia.

Dentro desse contexto, decidimos, entdo, produzir o presente livro, que
pretende colocar em didlogo os resultados das pesquisas que vimos desen-
volvendo e o pensamento freiriano. O livro carrega em seu titulo — Sujeitos
socioculturais em didlogo com as pedagogias freirianas. indignacao, (re)exis-
téncia e esperanca — as questdes centrais das investigacdes aqui apresentadas.
Questdes que, como ja nos alertava Freire, mobilizam acdes transformadoras.

Nao ha como negar o direito a justa ira, ja nos dizia Paulo Freire, argu-
mentando que as pessoas podem e devem se indignar diante de qualquer forma
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de opressao e relacao de subalternidade. Nao ha como ndo se indignar diante
de situagdes de racismo contra a juventude preta, de exclusao das mulheres
de periferia, de genocidio dos povos indigenas, de atos de homofobia. Em seu
livro Pedagogia da indignag¢do, Freire (2000) nos instiga a nos mobilizarmos
diante dessas situagoes:

Reconhecer que o sistema atual ndo inclui a todos, ndo basta. E necessa-
rio precisamente por causa deste re-conhecimento Iutar contra ele e nao
assumir a posicao fatalista forjada pelo proprio sistema e de acordo com
a qual “nada ha que fazer, a realidade ¢ assim mesmo” (p. 125).

A indignacao nos mobiliza a lutar contra a opressao; opressao essa que
estd presente também em processos educativos por meio do que Freire deno-
minou, no seu livro Pedagogia do oprimido (1974), de educagdo bancaria:

Na medida em que essa visdo “bancaria” anula o poder criador dos
educandos ou o minimiza, estimulando sua ingenuidade e ndo critici-
dade, satisfaz aos interesses dos opressores: para estes, o fundamental
nao ¢ o desnudamento do mundo, a sua transformacdo. O seu “huma-
nitarismo”, e ndo o seu humanismo, estd em preservar a situagdo de
que sdo beneficiarios e que lhes possibilita a manuten¢do de sua falsa
generosidade (p. 69).

Por outro lado, ele nos mostra que existe uma educagdo libertadora,
emancipatoria, construida no reconhecimento e no dialogo:

Nenhuma pedagogia realmente libertadora pode ficar distante dos opri-
midos, quer dizer, pode fazer deles seres desditados, objetos de um
“tratamento” humanitarista, para tentar, através de exemplos retirados de
entre os opressores, modelos para a sua “promog¢ao”. Os oprimidos hao
de ser o exemplo para si mesmos, na luta por sua redencdo (FREIRE,
1974, p. 40).

Assim, reconhecer a (re)existéncia de coletivos populares como sujeitos
socioculturais que trazem em sua bagagem ricos conhecimentos forjados na
experiéncia, ¢ o primeiro passo de uma educagdo que quer ser libertadora.
Afinal, como nos lembra nosso patrono,

quem, melhor que os oprimidos, se encontrara preparado para entender o
significado terrivel de uma sociedade opressora? Quem sentira, melhor que
eles, os efeitos da opressd@o? Quem, mais que eles, para ir compreendendo
a necessidade da libertagdo? (FREIRE, 1974, p. 32).
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A educacgao libertadora proposta por Freire chega carregada de espe-
ranga, de boniteza e de utopia. Mas a esperanga, em Freire, ¢ uma esperanca
ancorada na pratica para tornar-se concretude historica. Para ele, “ndo ha
esperanga na pura espera, nem tampouco se alcanga o que se espera na espera
pura, que vira, assim, espera va” (FREIRE, 1992, p. 15).

Freire, assim, nos faz compreender que a opressao nao ¢ um destino;
ela ¢ construida historicamente, e, como tal, pode ser desmascarada e com-
batida. A transformagao social ¢ um caminho real, possivel e que ja esta em
marcha por meio das agdes de diversos coletivos e movimentos populares
que anunciam que outro mundo € possivel, com suas praticas solidarias
e emancipatorias.

As pesquisas apresentadas neste livro dao concretude as ideias de Paulo
Freire: indignagdo, (re)existéncia e esperancga perpassam varios de seus textos
de formas distintas. Em cada capitulo, o didlogo com as pedagogias freirianas
pode ser percebido nas escolhas feitas em relacdo aos problemas de pesquisa,
aos sujeitos, as metodologias e as analises realizadas.

Mulheres e estudantes oriundos da EJA, mulheres de comunidades qui-
lombolas, as juventudes negras, pessoas trans e travestis, educadoras e edu-
cadores populares, artistas negros, coletivos e movimentos sociais sao alguns
sujeitos que vocés irdo encontrar nos varios artigos deste livro, inclusive entre
o grupo que os produziu. Muitas e muitos discentes e docentes deste livro
vém das camadas populares, sendo os primeiros da familia a ingressar em
uma faculdade publica e a fazer Po6s-Graduagdo. Como revela Débora, uma
das autoras do livro:

Eu era uma daquelas criancas que ajudavam a recolher os balaios quando
o Onibus voltava da cidade trazendo as balaieiras; eu tinha meus vestidos
feitos pelas costureiras, assim como as fardas de congado dos meus irmaos
foram por elas confeccionadas; frequentei muitos casamentos e festas de
Nossa Senhora do Rosario e do Divino, ansiosa pela deliciosa comida das
nossas cozinheiras; nadei e hoje levo meu filho ao rio no qual as roupas
eram lavadas pelas lavadeiras; cresci me espelhando nas educadoras da
minha familia, que independentemente da sua escolaridade, sempre man-
tiveram compromisso com a educagdo no quilombo e nas quais eu me
inspiro (AZEVEDO; MIRANDA, 2022).

Em comum, essas pessoas vém de uma dura realidade com experiéncias
de exclusdo, de violéncia e de brutais processos de desumanizacao. Elas
formam parte dos que foram considerados “Outros”, dos que ndo foram reco-
nhecidos como civilizados, cidadaos, como sujeitos de direitos, como no caso
das jovens mulheres presentes na pesquisa realizada por Fatima e Carmem:
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No presente estudo, observa-se as relacdes de poder que se manifestam
por meio do racismo, das interdi¢cdes, das exclusdes, das auséncias, dos
obstaculos, dos limites e dos tabus. Tais relacdes revelam os limites e
as tensdes que atravessam os cotidianos dessas mulheres, cerceadas por
namorados, maes, irmaos, sogras e/ou maridos e retratam as vidas sobre-
carregadas pela carga horaria de trabalho remunerado ou nao remunerado
(CARVALHO; EITERER, 2022).

Contudo, estas pessoas também carregam a for¢a de quem ndo aceita
passivamente essa realidade e de quem luta para transforma-la, como nos
mostram Geovania e Leoncio:

Em uma evidente recusa a ideia de acabamento do adulto para si, tendo
na indeterminagdo sua caracteristica basica, essas pessoas mostraram-se
conscientes de serem portadoras da marca da incompletude e, como seres
historicos, buscaram, na reivindicagao do direito a educagao, dar curso
a realizacdo de seu estar-sendo vocacionado para o Ser Mais (SANTOS;
SOARES, 2022).

Uma luta que, como Jodo, Paulo Vitor e Geraldo ressaltam em seu
artigo, ao ser travada de forma coletiva e democratica, gera formas proprias
de organizacao:

Muitos jovens inseridos dentro dos diversos coletivos sdo mobilizados
por ideais comuns de luta e de justica social e constantemente apresen-
tam logicas proprias de organizagdo, bem como criam e recriam sentidos
sobre o “estar junto” e sobre o espago publico como um territorio vivo
(DAYRELL, 2007).

Espacos culturais, espacos de arte passam a ser territorios educativos para
as pessoas e para toda a cidade, como bem nos lembram Leticia, Ana e Nilma:

Podemos dizer que o teatro negro, inspirador da resisténcia negra nas artes
intitulada segundaPRETA, em Belo Horizonte, ndo é somente um espaco
de realizacdo, experimentagao e vivéncia da arte. Ele é também um espaco
politico e educador (LOPES; SOUZA; GOMES, 2022).

Nesse processo, os territorios educativos passam a ser também um espaco
“seguro” para estudar e conviver, como no caso do cursinho pré-vestibular
analisado por Jefferson e Anna:

Ao eleger as pessoas trans como publico exclusivo ou prioritario dos cur-
sinhos, as pessoas voluntarias denunciam também como a cisgeneridade e
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a cisnormatividade — ou seja, a compreensdo das pessoas ndo-trans como
normais e saudaveis, € 0s mecanismos que buscam manter a correspon-
déncia binaria de género por uma compreensdo pretensamente natural
do dimorfismo sexual (NASCIMENTO, 2021; VERGUEIRO, 2015) —
estruturam as institui¢des de educagdo. Como ja assinalado por Maria Rita
de Assis César (2009), o afastamento da norma encarnado nos corpos de
pessoas trans e travestis é insuportavel para a instituigao escolar. Ao criar
um “espaco seguro” (COLLINS, 2019) no qual as pessoas trans podem
estudar, as voluntarias e voluntarios apostam na possibilidade de superagao
de tais exclusoes (SANTOS; VENCATO, 2022).

Ao se reconhecerem como sujeitos de direito, estes “Outros” ocupam
espagos publicos, entre eles, a Universidade, ndo como meros objetos de
estudo e pesquisa, mas como protagonistas de sua propria historia, de sua
producao. Assim, como o querido professor Miguel Arroyo (2012) afirmou,
“Outros” sujeitos exigem “Outras” pedagogias, pensar “Outras” metodologias
¢ um grande desafio, como afirmam Miriam e Rodrigo:

um dos desafios que enfrentamos na condug@o do trabalho de mestrado foi
o de elaborar uma metodologia de pesquisa contra-colonizadora. Trazer
uma nova abordagem e uma nova linguagem que diga sobre nos, sujeitos
periféricos, exige bastante resiliéncia (ALVES; VENCATO, 2022).

A escrevivéncia, proposta por Concei¢ao Evaristo (EVARISTO, 2006),
foi uma das abordagens contra-colonizadoras utilizada em alguns artigos.
Tanto Débora e Shirley como Danilo, Paulo Felipe e Lucinha explicitam esta
perspectiva em seus capitulos, respectivamente:

Por isso, ndo existe a possibilidade de que a pesquisa estivesse deslocada
das minhas vivéncias. Empreendi a pesquisa como escrevivéncia (EVA-
RISTO, 2016) trazendo para o texto a espessura do quilombo a partir de
minha vida e construindo uma narrativa que se apoia na tradi¢do dos meus.
Nao ha epistemologias neutras, premissa que nos possibilitou compreender
que pertencer a comunidade ndo fez com que o acimulo de conhecimento
sobre o territorio se contaminasse por concepgdes individualizadas dessa
realidade, como aponta Silva (2012, p. 97).

Dialogamos com escrevivéncias do campo e da cidade ¢ os territdrios
emancipatérios desenhados por elas. Nos interessou nas investigagdes,
sobretudo, explicitar a producao do conhecimento que vem do didlogo
mais digno e mais legitimo com grupos subalternizados em relago a pro-
ducdo do conhecimento, na esperanca de que eles atuem nas dinamicas de
transformacao social (INACIO; CARVALHO; LEITE, 2022).
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As escolhas metodoldgicas buscaram sempre garantir que a pesquisa
fosse desenvolvida “junto com” e ndo “para” ou “sobre” as pessoas envolvi-
das. No caso da edicao do livro Manzo, ventos fortes de um quilombo, Franz
e Miria ressaltam a importancia do processo de autoria coletiva: “Notamos,
assim, outros tragos da pratica de autoria. Em nosso livro, ela € coletiva na
medida em que sdo diversas as vozes que atravessam as narrativas que abri-
gam a memoria, a cultura e a religiosidade do Kilombo Manzo” (PIRAGIBE;
OLIVEIRA, 2022).

As analises feitas nas varias pesquisas presentes neste livro tiveram uma
inspiracdo freiriana. A potencialidade dessa perspectiva foi reconhecida por
bell hooks, citada no artigo de Elisa e Ana:

Reconhecidamente, a obra de Freire é uma inspiragdo para um movi-
mento que provoca uma transformag¢ao no sentido da libertagdo e do
exercicio da democracia. Caracterizando o trabalho de Freire como uma
“agua viva” que promove a libertacao, bell hooks conta que quando estava
sedenta, com a “caréncia do sujeito colonizado, marginalizado, que ainda
nao tem certeza de como se libertar da prisdo do status quo” (HOOKS,
2005 p. 71), encontrou na obra dele um jeito de matar essa sede (FARIA;
GOMES, 2022).

Neste livro, muitas vezes Freire ¢ convidado a dialogar com expoentes
do feminismo negro, dos pensamentos pos e decolonial, entre outros, o que
aponta para a emergéncia de uma perspectiva anticolonial, como destacam
Sulivan e Luis:

Existe um movimento de articular a pedagogia decolonial com os escritos
freirianos, articular com abordagens mais recentes advindas dos movimen-
tos sociais, autores e autoras do sul global, reflexdes/a¢des que trazem
novas problematicas e que podem ser pensadas em didlogo com a peda-
gogia freiriana. Sobretudo, ha novas construgdes teorica e metodologica
desde baixo, desde as margens da educacao popular e das redes cotidianas
de luta e solidariedade, sempre dialogando com as periferias e oprimidos
do mundo (SOUZA; GONCALVES, 2022).

O resultado desse percurso encontra-se nos onze artigos aqui apresenta-
dos, que, esperamos, possam contribuir para que ndo deixemos de nos indignar
diante das situagdes de opressdo, que continuemos a resistir € re-existir de
forma coletiva, solidaria e democratica e que, nesse caminho, a esperan¢a
freiriana seja nossa companheira na certeza de que outra educagdo, outra
Universidade, outro mundo é possivel.

Boa leitura!

izacao

ial

impressao e/ou comerci

Editora CRY - Proibida a



Editora CRYV - Proibida a impressao e/ou comercializacao

SUJEITOS SOCIOCULTURAIS EM DIALOGO COM AS PEDAGOGIAS
FREIRIANAS: indignacéao, (re)existéncia e esperanca 17

REFERENCIAS

ALVES, Miriam Gomes; JESUS, Rodrigo Ednilson de. Por uma nova pedago-
gia das masculinidades negras. /n: RAMALHO, Barbara; ALVAREZ, Lucinha.
Sujeitos socioculturais em dialogo com as pedagogias freirianas: indignagao,
(re)sisténcia e esperanca. 2022. No prelo.

ARROYO, Miguel G. Outros sujeitos, outras pedagogias. Petropolis:
Vozes, 2012.

AZEVEDO, Débora Rodrigues; MIRANDA, Shirley Aparecida de. As tes-
situras do quilombo nas vozes das mulheres de Pinhoes. /n: RAMALHO,
Barbara; ALVAREZ, Lucinha. Sujeitos socioculturais em dialogo com as
pedagogias freirianas: indignacao, (re)sisténcia e esperanca. 2022. No prelo.

CARVALHO, Maria de Fatima Pereira; EITERER, Carmem Lucia. Jovens
mulheres na educagio de jovens e adultos. /n: RAMALHO, Barbara; ALVA-
REZ, Lucinha. Sujeitos socioculturais em didlogo com as pedagogias frei-
rianas: indignagao, (re)sisténcia e esperanca. 2022. No prelo.

DAYRELL, Juarez. A escola faz as juventudes? Reflexdes em torno da socia-
lizag¢do juvenil. Educa¢do & Sociedade, v. 28, n. 100, p. 1105-1128, out. 2007.

EVARISTO, Conceicdo. Becos da memoria. Rio de Janeiro: Pallas, 2006.

FARIA, Elisa Sampaio de; GOMES, Ana Maria R. Dialogo, diferenca e des-
concerto: como cultivar modos de viver mais democraticos em nossas expe-
riéncias educativas na universidade? /n: RAMALHO, Barbara; ALVAREZ,
Lucinha. Sujeitos socioculturais em dialogo com as pedagogias freirianas:
indignagao, (re)sisténcia e esperanga. 2022. No prelo.

FREIRE, Paulo. Pedagogia da esperanca: um reencontro com a pedagogia
do oprimido. Sao Paulo: Paz e Terra, 1992.

FREIRE, Paulo. Pedagogia da indignagdo: cartas pedagogicas e outros escri-
tos. Sdo Paulo: UNESP, 2000.

FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. Porto: Afrontamento, 1974.

INACIO, Danilo Macruz; CARVALHO, Paulo Felipe Lopes de; LEITE, Lucia
Helena Alvarez. As resisténcias insurgentes nos territorios campo/cidade:



18

confluéncias anticoloniais em politicas emancipatorias. /n: RAMALHO,
Barbara; ALVAREZ, Lucinha. Sujeitos socioculturais em didlogo com as
pedagogias freirianas: indignagao, (re)sisténcia e esperanga. 2022. No prelo.

LOPES, Ana Carolina Martins; SOUZA, Leticia; GOMES, Nilma Lino. Tea-
tro e cinema negro como formas de resisténcia. /n: RAMALHO, Béarbara;
ALVAREZ, Lucinha. Sujeitos socioculturais em didlogo com as pedagogias
freirianas: indignagdo, (re)sisténcia e esperanga. 2022. No prelo.

PIRAGIBE, Franz Galvao; OLIVEIRA, Miria Gomes de. Manzo, ventos
fortes de um kilombo: o trabalho do editor em contextos de resisténcia. /n:
RAMALHO, Barbara; ALVAREZ, Lucinha. Sujeitos socioculturais em did-
logo com as pedagogias freirianas: indignacao, (re)sisténcia e esperanca.
2022. No prelo.

SANTOS, Geovania Lucia dos; SOARES, Leoncio José Gomes. Olhai os
adultos no campo: um chamado ao ensino superior brasileiro. /n: RAMALHO,
Barbara; ALVAREZ, Lucinha. Sujeitos socioculturais em didlogo com as
pedagogias freirianas: indignagao, (re)sisténcia e esperanga. 2022. No prelo.

SANTOS, Jeferson Reis; VENCATO, Anna Paula. Da situacao-limite ao sonho
possivel: pensando os pré-vestibulares para pessoas trans e travestis em uma
perspectiva freiriana. /n: RAMALHO, Barbara; ALVAREZ, Lucinha. Sujeitos
socioculturais em didlogo com as pedagogias freirianas: indignagao, (re)
sisténcia e esperanca. 2022. No prelo.

SOUZA, Sulivan Ferreira de; GONCALVES, Luiz Alberto Oliveira. O legado
de Paulo Freire na América Latina e Caribe: vivéncias de educadores (as)
populares da Argentina e Brasil. /n: RAMALHO, Barbara; ALVAREZ, Luci-
nha. Sujeitos socioculturais em didlogo com as pedagogias freirianas: indig-
nac¢ao, (re)sisténcia e esperanca. 2022. No prelo.

Editora CRYV - Proibida a impressao e/ou comercializacao



izacao

ial

impressao e/ou comerci

Editora CRY - Proibida a

PREFACIO

Sinto-me feliz em prefaciar este novo livro produzido pelos integrantes da
Linha de pesquisa Educacao, Cultura, Movimentos Sociais e A¢des Coletivas.
Em primeiro lugar, alegro-me pelo apreco e respeito que tenho pelo grupo de
educadores que compde a presente obra e que pertencem a Linha a qual me
vinculei desde minha entrada na Pés-Graduacao da FaE em 2004, tendo eu
permanecido nela mesmo apds a minha aposentadoria e s6 me desligando de
fato em 2020. Todo esse periodo significou para mim um importante espago de
formagao, de debates, de trocas e também de afetos e cumplicidades que muito
influiram na minha trajetéria académica. Na perspectiva desse livro, posso
afirmar que grande parte dos integrantes da Linha sdo freirianos, expressando
na producdo académica, e, principalmente, na pratica educativa e nas relacdes
cotidianas, os principios centrais da sua teoria, tais como a dialogicidade,
as relagdes horizontais, a solidariedade ¢ a amorosidade, dentre outros. Sou
testemunha da importancia que esse grupo desempenhou no Programa de
Pos-Graduagao, sempre pautando tais principios no enfrentamento dos desa-
fios do cotidiano, além da importancia estratégica de trazer para o centro do
debate académico as questdes relacionadas a realidade das agdes coletivas, dos
movimentos sociais ¢ dos seus sujeitos, como sera apontado adiante. Tenho
orgulho de ter participado de todo esse processo e vejo este convite como um
fecho simbolico dessa experiéncia.

Fico feliz também porque se trata de um livro que homenageia Paulo
Freire na comemoracgdo do seu centenario. E a homenagem torna-se mais
significativa ainda porque atualiza o seu pensamento no didlogo com a reali-
dade contemporanea. Como nos diz Sulivan, um dos autores desse livro, “o
centenario de Freire (e também esse livro) nos convida a refletir/agir sobre os
impactos da sua teoria/agdo da educagao libertadora, nos convida a repensar
sobre a vitalidade de suas ideias/praticas e reinventar sua pedagogia a partir do
nosso tempo presente e das especificidades dos nossos contextos em escalas
locais e globais (SOUZA; GONCALVES, p. 189).

As reflexdes expressas nos diferentes capitulos deixam muito claro, como
veremos com mais detalhes adiante, que seu pensamento continua atual e
potente para compreender a realidade e apontar caminhos de enfrentamento
e superagdo das desigualdades sociais, sempre colocando os sujeitos sociais
no centro dos processos educativos, considerando-os protagonistas de uma
transformacao social. Em um contexto nacional marcado pelo desgoverno e
pelo avango das forgas antidemocraticas e autoritarias, esse livro ¢ um alento.

Assim, os onze artigos deste livro, selecionados dentre a vasta produgao
académica da Linha de Pesquisa Educagdo, Cultura, Movimentos Sociais e
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Acoes Coletivas da Faculdade de Educagdo da Universidade Federal de Minas
Gerais nos ultimos quatro anos, dialogam com o pensamento freiriano em dife-
rentes perspectivas, sobretudo na forma como organizaram as segoes, expli-
citando alguns dos principios orientadores tdo caros a Freire: a indignacao, a
(re)existéncia e a esperanca. Transformados em verbos: indignar, (re)existir e
esperancar, fazem parte das acdes transformadoras, seja de forma individual
ou coletiva, oferecendo-nos a régua e o compasso para entender ¢ ampliar a
propria no¢do de educagdo e suas complexas relagdes com a sociedade.

A leitura do livro descortina uma realidade complexa marcada pela
exclusdao, mas também pautada pela busca de sua superagdo, pela busca de
“ser mais”, como dizia Freire. A primeira secdo, Pelo direito a justa ira: did-
logos com a pedagogia da indignagdo nos traz quatro artigos que denunciam
aspectos de uma realidade de exclusdo e reproducdo de desigualdades que
provocam, no dizer de Paulo Freire, a “justa ira”. A sua leitura nos permite
conhecer a realidade das jovens mulheres pobres da EJA, no sul da Bahia,
em sua maioria negras, sertanejas e nordestinas, que vivenciam diversos
enfrentamentos que se manifestam em racismo, interdigdes, exclusodes, ausén-
cias, obstaculos, limites e tabus para ter uma vida autonoma e independente.
Outra realidade analisada foi a das pessoas trans e travestis, na otica dos
educadores voluntarios de um cursinho pré-vestibular em Belo Horizonte.
A investigagdo nos mostra a persistente desigualdade e situagdes de exclu-
sdo e violéncia que os atinge no cotidiano. A partir das ideias freirianas de
“sonho possivel” e “que fazer”, tais cursinhos se revelam como um “espaco
seguro”, ou seja, um recurso estratégico a partir do qual as pessoas trans
podem estudar e ampliar suas possibilidades de futuro, fazendo da sala de aula
um ambiente de possibilidades. Tais textos também possibilitam o encontro
com uma realidade pouco estudada: a trajetoria de estudantes tardiamente
diplomados no ensino superior. A analise desse contexto nos revela que os/
as sujeitos/as investigados/as experimentaram situagdes de desrespeito e
desprezo publicas e/ou dissimuladas no decurso da graduacao, além de uma
série de dificuldades no tocante a adaptagdo institucional e académica. Essa
analise constata a existéncia de uma negligéncia institucional para com os
estudantes adultos, ndo contemplando as suas demandas e necessidades.
Nao por acaso os/as investigados/as s3o, em sua maioria, mulheres pobres e
negras que conseguiram acesso a institui¢des particulares. Ainda nesse bloco,
encontramos uma instigante reflexdo sobre a ideia de didlogo de Freire, bus-
cando aproxima-la da confluéncia entre o axé e as ciéncias, desenvolvendo
um exercicio exploratdrio ao criar associagoes parciais entre cenas de campo
com comunidades de terreiros de axé e narrativas de eventos que aconteceram
em contextos académicos, como a historia do encontro entre Freire e bell
hooks, dentre outros acontecimentos.
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Chama a atengdo nesse bloco, e também na maioria dos artigos que com-
pdem o livro, a centralidade dos sujeitos nas analises desenvolvidas como uma
opcao teodrica e metodologica. Tais estudos ndo mostram individuos passivos e
“carentes” diante do contexto excludente. Ao contrario, eles revelam sujeitos
sociais que pensam a respeito das suas condi¢oes e de suas experiéncias de
vida, posicionam-se ativamente diante delas ao mesmo tempo em que demons-
tram desejos e propostas de melhoria de vida. S@o sujeitos que querem “‘ser
mais”, no sentido freiriano, e que de alguma forma lutam por isso. Ao mesmo
tempo, fica evidente que a exclusdo social tem classe, género, raca e geracao,
apontando marcadores sociais que se articulam em vivéncias interseccionais e
indicando que a diferenga ndo significa rupturas, mas sim que podemos ser e
somos diferentes mesmo possuindo interseccionalidades que nos encontram,
nos reforcam e nos unem (ARROYO, 2021).

A segunda sec¢do, Pelo direito a (re)existéncia. didlogos com a peda-
gogia do oprimido, traz quatro artigos que discutem a questao étnico-racial
no Brasil, abordando aspectos da (re)existéncia da populagdo negra em
diferentes contextos. Dois deles abordam a realidade dos quilombos sob
diferentes perspectivas: enquanto o primeiro reflete sobre as controvérsias
em torno da identidade quilombola e a centralidade das tradi¢des de um
quilombo em MG, como o trabalho e as festas enquanto garantia de um
modo de vida proprio, possibilitando uma existéncia inventiva com a supe-
ragdo das dificuldades e dos processos de luta, o segundo discute o papel do
editor em um contexto de resisténcia quilombola urbano na cidade de Belo
Horizonte, revelando as barreiras racistas impostas pelo elitizado mundo da
escrita que dificultam ao povo negro brasileiro a construcdo e a producao
de sentidos de si e de sua historia. Outro artigo aborda ainda a questao das
masculinidades negras, refletindo sobre os processos de socializacao de
jovens no ambiente escolar e sobre os impactos na constru¢ao das subjeti-
vidades masculinas. Finalmente, o Gltimo texto trata de dois movimentos
culturais negros em Belo Horizonte: do teatro, a SegundaPreta e do cinema
a Mostra de Cinema do Coletivo Malva. As reflexdes apontam que o campo
das artes e do cinema negros sdo espacos de resisténcia nos quais as sujeitas
e 0s sujeitos se afirmam como negras e negros € como profissionais, em
meio as tensdes da vivéncia do racismo.

Podemos perceber que a centralidade dos sujeitos e a interseccionali-
dade também estdo presentes nessas analises. Essa se¢do também evidencia
a centralidade que a temadtica étnico-racial tem ganhando no Brasil ao longo
dos ultimos anos, resultado do avango do movimento negro € o consequente
reconhecimento e valorizacao das especificidades da realidade dos negros no
Brasil. Essa se¢ao nos mostra também que a sociedade brasileira possui um
extenso caminho a percorrer a fim de efetivar a reparag¢do da longa histéria
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de escravidao que esta de alguma forma continuamente presente nos corpos
e nas almas negras desse pais. Deve-se ressaltar também a emergéncia da
dimensao cultural enquanto articuladora de agdes coletivas e a sua centralidade
na construcgdo das identidades sociais.

A tltima se¢do, Pelo direito ao sonho: dialogos com a pedagogia da
esperanga, traz trés artigos que analisam movimentos sociais e agdes coletivas,
evidenciando a sua dimensao educativa e a sua poténcia transformadora. O
primeiro deles apresenta a anélise de dois movimentos sociais, um urbano e
relacionado as a¢des de um coletivo politico de Belo Horizonte e outro rural,
relacionado a um movimento de educagdo popular na regido do Araguaia.
A anadlise realizada nesse texto revela como os corpos em luta, com suas
presencas afirmativas, constroem territorios emancipatorios inseridos nas
transversalidades que as lutas impdem. Ao mesmo tempo, os autores apon-
tam a participacdo popular como um eixo apto a construir uma concepgao
decolonial das ciéncias a partir das sujeitas subalternizadas. O segundo artigo,
por sua vez, discute as experiéncias de jovens em um bloco de carnaval de
rua em uma favela de Belo Horizonte, buscando compreender as suas dimen-
soes educadoras. Essa reflexdo aponta que a agdo coletiva do bloco era um
local privilegiado para a producdo e apropriacao de conhecimento, saberes e
posicionamentos, além de ser também um espaco de reivindicagdo do fim da
marginalizacdo e do silenciamento da favela, trazendo outros corpos, olhares
e experiéncias que sdo invisibilizadas e estereotipadas pela midia. Por fim,
o ultimo artigo traz a analise de dois coletivos de educagdo popular, um em
Buenos Aires e outro em Belém do Pard, buscando dialogar sobre o legado
do pensamento educacional de Paulo Freire e as reinvencdes epistemologicas
desse legado a partir das vivéncias dos seus educadores.

O ultimo bloco nos traz esperanga, afinal, “ndo ha mudanga sem sonho,
como ndo ha sonho sem esperan¢a”. E a esperanca aparece na riqueza da
educacdo popular como espago de participacdo e construgdo de uma trans-
formacao social, tdo caras a Paulo Freire. Nessa secdo, chama a atencdo a
abordagem decolonial na busca de uma interpretacao analitica propria, critica
aos canones cientificos hegemonicos e comprometida com a transformacgao
social. Nela, sdo abordadas questdes “boas para se pensar”, como aponta um
dos autores: “o que seria fazer uma pesquisa militante hoje nas periferias
do mundo? Para que e para quem fazer ciéncia? Quais mudancgas sociais
pretendemos com o conhecimento que produzimos?”’. Podemos afirmar, tal
como Sulivan, que “ha novas construgcdes tedricas e metodoldgicas desde
baixo, desde as margens da educacao popular e das redes cotidianas de luta
e solidariedade, sempre dialogando com as periferias € com os oprimidos do
mundo” (SOUZA; GONCALVES, p. 208). Certamente, o presente livro con-
tribuira efetivamente para ampliar o debate sobre pensamento freiriano e a sua
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atualidade no Brasil contemporaneo. Agradeco, portanto, aos organizadores
e autores o aprendizado que essa obra me possibilitou.

Em conclusdo, peco licenca para uma rapida digressao, pensando princi-
palmente nos pesquisadores mais jovens. Percebo que esse livro expressa um
amadurecimento a0 mesmo tempo teorico e pessoal dos professores integran-
tes da Linha, resultado de uma trajetoria com suas tensdes, embates e confluén-
cias no contexto da historia da Pés-Graduagdo da Faculdade de Educagao da
UFMG, em especial das suas origens. Ambas as trajetorias expressam uma
influéncia do pensamento e da pratica de Freire manifestas na visao sobre a
producdo do conhecimento cientifico, na relacdo com os alunos e na gestao
dos processos educativos que certamente interferem na produgao académica.

Nunca ¢ demais lembrar que a P6s-Graduagdo da FaE foi criada em
1971, tendo sido apenas em 1978 o ano em que ela ganha um novo formato,
abrindo-se para os movimentos sociais. Esse periodo foi marcado pela dita-
dura militar, mas também pela maior visibilidade e ascensao dos movimentos
sociais urbanos e rurais, que, dentre outras variaveis, resultaria na redemo-
cratizagdo da sociedade brasileira e na Constituicdo da Republica Federativa
do Brasil de 1988. Coerente com a proposta de Freire e enfrentando tensdes e
contradigdes, o referido Programa de Pos-Graduagao comegou a estabelecer
didlogos com a realidade local e nacional, em especial com 0os movimentos
sociais. Como lembra Arroyo (LEAO; DAYRELL; CARRANO, 2021, p. 35),
um dos artifices dessa reviravolta:

A nossa posi¢ao, ja no final dos anos 1970, foi a de comegar a se abrir
aos movimentos sociais. Os movimentos sociais estavam pressionando a
politica, pressionando por direitos, inclusive pelo direito a educagdo. Os
militantes dos movimentos sociais pressionando para entrar nas universi-
dades na area da Sociologia, da Ciéncia Politica e também da Educagéo,
para eles serem capazes de se interpretarem melhor, de se entenderem
melhor, de produzir conhecimento para se fortalecer. Os movimentos
sociais politizando os programas [...].

Trata-se da afirmacdo da dimensdo educativa dos movimentos sociais,
traduzindo a visdo de Freire sobre os processos educativos e a relagdo intima
entre teoria e pratica. Ainda de acordo com Arroyo (LEAO; DAYRELL;
CARRANO, 2021, p. 40):

Quando nds traziamos os movimentos sociais como educadores, a edu-
cagdo se alargava para além e dentro da escola. Toda a concepgao de
gestdo de educacdo, como de gestdo de escola, que identificavam escola
e educacio se alargavam. Isso criava tensoes. Nosso mestrado foi um
dos que viveu essas tensdes, assim como outros. Criaram-se tensoes de
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concepgdes de educacdo e de sujeitos educadores. Tensdes nas concepgdes
e processos e sujeitos de formagao do ser humano. Outra historia da edu-
cacdo que mudou até os critérios de selecao para o mestrado e doutorado.
Para entrar no mestrado, nao dar exclusividade a melhor capacidade de
interpretar um texto filosofico, socioldgico, ou a historia da educacdo, mas
aqueles sujeitos que trazem uma histdria de vivéncias, de compromissos,
nos proprios movimentos sociais na sua diversidade.

Como aluno do mestrado da FaE, sou testemunha da inspiragao freiriana
na propria organizagao da Pés: o investimento na formacao de liderancas
sociais com a mudanca nos critérios de selecao na qual o memorial reflexivo
sobre a pratica pedagogica de cada um tinha um peso determinante; a ACPP
(Analise Critica da Pratica Pedagdgica)' como disciplina central que contri-
buiu na construcao dos objetos de pesquisa e na constru¢do dos Grupos de
Trabalho (GTs) por afinidade tematica; a flexibilizagdo curricular, de acordo
com a qual as disciplinas foram sendo construidas coletivamente a partir das
demandas postas pelos GTs; o estimulo a pesquisa de novos temas € novos
sujeitos para além do contexto escolar, dentre outras inovag¢des.” Para mim e
para muitos dos colegas da época, a experiéncia do mestrado foi determinante
na constru¢ao de uma perspectiva pessoal e profissional marcada pelo com-
promisso com as lutas pela superagdo das desigualdades sociais, nos levando
a um ‘“ser mais” gente, mais humanos!

Para mim, a nossa Linha ¢ o resultado desse processo. Contudo, foi
apenas no final dos anos 90 que surgiu de fato, com a reestruturacdo da Pds,
a criagdo das diversas linhas de pesquisas existentes atualmente. Até meados
dos anos 2000, a linha era denominada de “Movimentos Sociais”, quando,
diante da complexificagdo crescente dos processos sociais e educativos, surgiu
a necessidade de uma nova nomenclatura que abarcasse 0s novos temas € 0s
objetos de pesquisa apresentados pelos movimentos sociais e culturais que
foram surgindo ao longo do tempo. Sob uma perspectiva freiriana de escuta
e de observagdo atenta, mais uma vez foi a propria realidade que interferiu
na produg@o do conhecimento.

Acredito que essa trajetoria, aqui apenas esbocgada, seja um dos fatores
que possibilitou a producao e a valorizagdo de temas e metodologias abordados
neste livro, refor¢ando a identidade da Linha: ndo uma identidade fixa, rigida

1 A ACPP era o eixo estruturante da proposta curricular do mestrado a época. A disciplina consistia na discus-
s&o e analise coletiva do memorial de cada mestrando em um processo coletivo de escuta e reflexdo tedrica.
Era a partir dai que se construiam os Grupos de Trabalho por afinidade temética/tedrica e se planejavam
as novas disciplinas.

2 Para maiores informagdes sobre a proposta da pés neste periodo, cf.: ARROYO, Miguel G. A Reforma na
pratica (a experiéncia pedagogica do Mestrado da FaE/UFMG). Educagdo e Sociedade, Campinas, V. 5,
n. 11, jan. 1982.
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e imutavel, mas sim uma identidade coerente com os principios freirianos,
ou seja, uma identidade dindmica, mutavel, que se constroi nos conflitos e
tensdes inerentes a realidade. No momento em que vivemos uma crise na
democracia brasileira, refor¢cada pelo desmonte cotidiano do Estado de Direito
e pela criminalizacao dos movimentos sociais e suas lutas por direitos, faz-
-se necessario reforcar essa historia e essa identidade como uma das formas
de fortalecer nossa esperanca e crenga na luta social como instrumento de
transformagao da realidade.

Juarez Dayrell
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PARTE 1

PELO DIREITO A JUSTA IRA:
dialogos com a pedagogia da indignagao

Tenho o direito de ter raiva, de manifestd-la, de té-la como
motivagdo para minha briga tal qual tenho o direito de amar,

de expressar meu amor ao mundo, de té-lo como motivagdo de
minha briga porque, historico, vivo a Historia como tempo de
possibilidade ndo de determinagdo. [...] A minha raiva, minha justa
ira, se funda na minha revolta em face da negagdo do direito de
“ser mais” inscrito na natureza dos seres humanos. Ndo posso,
por isso, cruzar os bragos fatalisticamente diante da miséria,
esvaziando, desta maneira, minha responsabilidade no discurso
cinico e “morno”, que fala da impossibilidade de mudar porque a
realidade é mesmo assim (Paulo Freire, Pedagogia da Indignag¢do).
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JOVENS MULHERES NA EDUCACAO
DE JOVENS E ADULTOS

Maria de Fatima Pereira Carvalho
Carmem Lucia Eiterer

Este texto apresenta um recorte da pesquisa Jovens mulheres da Educa-
¢do de Jovens e Adultos (EJA) e a constitui¢do de seus projetos de vida. Tra-
ta-se de um estudo de doutorado que procura conhecer os projetos de vida de
jovens mulheres que frequentam a Educacao de Jovens e Adultos, verificando
em que medida a escolarizagdo constitui parte deles. Para tanto, a pesquisa
identifica o perfil etario, racial e profissional das jovens mulheres matricula-
das na EJA (na rede publica de ensino do municipio de Guanambi, no estado
da Bahia); descreve parte dos projetos de vida dessas jovens, destacando os
modos pelos quais tais planos se configuram e o lugar que ocupam em suas
vidas; e analisa de que maneira a escolarizacao se insere neles.

Do ponto de vista metodologico, optamos pela pesquisa qualitativa. Os
procedimentos metodoldgicos constituiram-se em Grupos de Discussao e
entrevistas semiestruturadas personalizadas com jovens mulheres inseridas
na EJA concluintes da segunda etapa da Educacdo Basica, na rede publica
de ensino de Guanambi.

Para o texto que aqui apresentado, foram selecionados aqueles depoi-
mentos obtidos nos grupos de discussdao (GD) que se detiveram sobre os
temas género, mundo do trabalho e maternidade. Foram analisados os
dados produzidos nos cinco GD’s, realizados um em cada uma das escolas
visitadas da rede publica de ensino de Guanambi/BA, sendo que em cada
um dos Grupos de Discussoes participaram entre 5 ¢ 12 jovens mulheres
concluintes da segunda etapa do Ensino Fundamental na EJA, no periodo
entre 2017 a 2020.

Procurou-se conhecer quem sao essas jovens e os diversos contextos em
que vivem, quais sdo seus modos de vida e como as relagdes de género sao
interseccionadas pelo mundo do trabalho e pela maternidade vivenciados por
elas. Entre as 51 jovens que integraram os GD, a faixa etaria varia entre 15
e 22 anos. As jovens participantes da pesquisa sao, quase em sua totalidade,
negras, havendo apenas 3 brancas; 49 sdo empregadas no trabalho doméstico
ou de cuidado; e 18 delas possuiam de 1 a 3 filhos a €poca da realizag¢do da
pesquisa. Do total delas, 18 viviam com o companheiro ou eram casadas.
Das 51, 6 viviam no campo, de maneira que as demais residiam na cidade,
em sua maioria, na periferia.
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No presente estudo, observa-se as relagdes de poder que se manifestam
por meio do racismo, das interdi¢des, das exclusdes, das auséncias, dos obs-
taculos, dos limites e dos tabus. Tais relagdes revelam os limites e as tensdes
que atravessam os cotidianos destas mulheres, cerceadas por namorados, maes,
irmaos, sogras e/ou maridos e retratam as vidas sobrecarregadas pela carga
horaria de trabalho remunerado ou ndo remunerado. Entretanto, o discurso
coletivo das jovens mulheres colaboradoras dessa pesquisa mostra o quanto
elas diversificam as estratégias para fazer os enfrentamentos dos diferentes
desafios que as interpelam. Para elas, ser jovem, mulher, negra, trabalhadora
doméstica, mae e estudante da EJA ¢ uma experiéncia assinalada pela respon-
sabilidade individual de fazer mudangas para melhorar de vida.

“A sociedade ainda nao permite que a mulher tenha evoluido e
esteja em um patamar igual ao do homem”: género e assimetrias
de poder

O depoimento acima, de uma das jovens integrantes da pesquisa, foi
escolhido para retratar suas percepgoes sobre (des)igualdade de género. As
assimetrias vivenciadas nas relagdes de género, produzidas no contexto
vivido, sdo percebidas por elas, que evidenciam e enfrentam os efeitos do
patriarcado: “O meu pai sempre determinou o que a minha mae deveria fazer;
para ela sair, € preciso pedir a permissdo a ele e 0 meu pai € muito possessivo
com a minha mae. E ja 14 em casa, ¢ diferente na minha relagdo com o meu
companheiro. Eu saio e volto na hora que eu quero” (GD 1, Entrevista com
Aroeira, abr. 2019).

Os discursos apresentados pelas jovens do GD 1 demonstram a conscién-
cia sobre as condi¢des de desigualdades as quais elas estdo submetidas. Nao
sdo, portanto, jovens mulheres alienadas da realidade, sdo sujeitas pensantes.
Por outro lado, as falas expdem as contingéncias da/na experiéncia: “eu queria’
ser uma mulher livre”. Essa afirmag¢@o ¢ acompanhada da adversativa “mas”.
As hierarquias geram interdi¢des e sobrecargas. As entrevistadas identificaram
as limitagOes desse contexto e manifestaram suas discordancias em relagao
a elas: “o lugar da mulher ¢ em qualquer lugar que ela queira estar. Porque
ainda hoje muitas pessoas acham que o lugar da mulher ¢ em casa..., cuidar
da casa, cozinhar, lavar, passar para os filhos e para o marido etc.” (GD 5,
entrevista com Jurema, mar. 2019).

A respeito dos desafios que a mulher enfrenta no cotidiano, as jovens
mulheres compararam as tarefas assumidas por elas em relagdo aquelas des-
tinadas aos homens, afirmando que parece ser mais facil ser homem em nossa

3 Elas utilizaram o verbo no futuro do pretérito.
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sociedade. Evidencia-se, em suas falas, a presenca da divisao de responsabili-
dades na relagdo de género em expressoes como: “eles ajudam...”. Observa-se
o relato a seguir:

Ser mulher ¢ mais dificil do que ser homem, a mulher traz mais preocu-
pacdo na cabega, enquanto os homens s6 se preocupam com o trabalho,
enquanto as mulheres, além do trabalho, que também ajudam os maridos
nas despesas da casa, sdo responsaveis pelos filhos, pela casa..., por tudo.
Tem algumas ocasides na vida que a gente preferiria ser homem, porque,
na nossa opinido, parece que as coisas seriam bem mais faceis, parece que
eles tém menos responsabilidade do que a gente. Parece que tudo € mais
facil para eles. O papel deles € so colocar as coisas dentro de casa, ja a
mulher tem que lavar roupa, passar, cuidar de filho, arrumar casa, fazer
comida e ainda estudar. Embora nem todo homem ¢ igual. Tem homem que
ndo ajuda a mulher em nada em casa e nem coloca nada em casa, ja tem
outros que ajudam. Mas, mesmo assim, a vida deles ¢ muito mais facil que
as nossas vidas (GD 2, entrevista com Carod, mar. 2019, grifos nossos).

Ao mesmo tempo em que elas denunciaram a condi¢ao de submissao,
elas relataram também experiéncias nas quais os afazeres domésticos sao
percebidos como auxilio do companheiro a mulher: “ndo podemos falar de
todos os homens, t€ém homens que ajudam em casa” (GD 5, entrevista com
Mangueira, mar. 2019). Elas ainda percebem a realizag@o das tarefas domés-
ticas como ajuda e ndo obrigacdo também do homem. A categoria ajuda foi
utilizada frequentemente ao tratar da relacdo de seus companheiros com o
trabalho doméstico. Os sentidos que elas deram ao termo estdo pautados na
divisao sexual do trabalho socialmente construida, delimitando o que ¢ tarefa
de homem e tarefa de mulher. Concomitantemente a considerar a necessidade
de todos e todas possuirem direitos iguais perante a sociedade, ao utilizarem
o termo ajuda, elas sinalizam que ¢ fungao delas assumir as tarefas de casa.

Evidencia-se, no uso do termo ajuda, o que Almeida (2011) pontua ao
considerar que a educacao feminina, durante um longo tempo, tanto na escola
como na familia, foi normatizada e controlada pelos homens. Nessa educagao
promovida, estabelecem-se valores de maneira que as mulheres se tornem as
responsaveis pelo cuidado com a casa, com os filhos, bem como com a eco-
nomia doméstica. “Historicamente, isso trouxe impactos nas relagdes entre
0s sexos, que se traduzem pela subordinacdo feminina ainda nos tempos que
correm e possivelmente, embora com menor impacto, ainda nos tempos em
devir” (ALMEIDA, 2011, p. 173).

Remetemo-nos a Jesus e Barbosa (2016, p. 134), que, na mesma dire¢ao,
destacam: “a desvalorizagao do trabalho doméstico realizado pelas mulheres
atua no sentido de escamotear a importancia delas na sociedade”. Para esses
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autores, no sistema patriarcal, elas deveriam ficar a sombra dos homens e,
quando fosse preciso, seriam recrutadas para o trabalho fora do lar, como
ocorreu durante as guerras ¢ a industrializacao.

Como destacado, as trajetorias femininas, ao longo da historia, foram
marcadas pela intensa desigualdade entre os sexos: “a diferenca sexual ser-
viu como justificativa para conferir a soberania masculina, constituindo uma
relagdo assimétrica de poder fortalecida na construcao social do homem e
da mulher” (JESUS; BARBOSA, 2016, p. 131). Os autores recordam que
as discussdes sobre género contrariam valores sociais impostos pelo modelo
de familia “nomeado patriarcalismo, que, por sua vez, determinaram durante
muito tempo a posicao social e areas de atuagdo do sexo masculino e do sexo
feminino. As diferengas fisicas definiram quem iria dominar (os homens) e
quem seria dominado (as mulheres)” (JESUS; BARBOSA, 2016, p. 139).

Quando o assunto ¢ o trabalho doméstico, nota-se ainda o que destacam
Wagner et al. (2005, p. 185, grifo do autor) ao afirmar que a divisdo nao
acompanha de modo proporcional as mudancgas advindas da participacdo da
mulher no mercado de trabalho e no sustento econdmico do lar:

A divisdo das tarefas domésticas, criacdo e educacao dos filhos parecem
nao acompanhar de maneira proporcional as mudangas decorrentes da
maior participacdo da mulher no mercado de trabalho e do sustento econo-
mico do lar. O descompasso dessas mudangas se evidencia em suas mais
diversas expressoes, como por exemplo no fato de que o trabalho domés-
tico continua sendo frequentemente denominado “trabalho de mulher”.

As jovens identificam sua tripla jornada, o que pode ser evidenciado,
por exemplo, nesta fala: “Ser jovem mulher e aluna da EJA é ser estudante
e trabalhadora, trabalhar em casa e fora dela. Temos que trabalhar fora e, ao
chegar em casa, lavar prato, cozinhar, arrumar a casa ¢ ainda cuidar de filho
e de marido, ndo é nada facil para nos...” (GD 1, entrevista com Ninho, mar.
2019, grifos nossos).

Para as jovens participantes do GD 1, a desigualdade de género esta
inserida nos valores disseminados em seus contextos, pois desde cedo meni-
nos e meninas aprendem o que podem e o que ndo podem fazer. As colabo-
radoras do estudo reconhecem que muitas mulheres vivem a condi¢do de
submissao por conta do processo de educagdo delas. Parece-nos que, ainda
que incipientemente, elas procuram resistir ao discurso que normatiza as
praticas machistas, que reforgam as assimetrias que lhes foram atribuidas e
hierarquizam as relagdes de género, como se observa nesta fala: “Mas isso
ja esta mudando, muitas mulheres enfrentam a familia e a sociedade para
superar essa condi¢do e, por conta disso, sofrem preconceitos, a sociedade
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ainda ndo permite que a mulher tenha evoluido, esteja num patamar igual
ao homem” (GD 1, entrevista com Aroeira, abr. 2019).

Elas enfatizaram que essa realidade tem que mudar para que se possa
construir uma sociedade com mais igualdade, efetivacdo dos direitos e mais
oportunidades para todas e para todos. Defenderam que “é preciso ter mais
respeito, igualdade e oportunidade para as mulheres” (GD 1, entrevista com
Aroeira, abr. 2019). Segundo as entrevistadas, promovemos a mudanga neces-
saria para atingir a igualdade de género

[...] correndo atras dos nossos direitos e persistindo nos nossos sonhos,
precisamos lutar por aquilo que queremos, mesmo enfrentando as dificul-
dades que a vida e a sociedade nos colocam. Infelizmente, vivemos numa
sociedade onde o homem ainda ¢ quem toma a decisdo final, na casa onde
tem pai, mae e filho..., o pai determina o que deve ser feito ou ndo (GD
1, entrevista com Aroeira, abr. 2019, grifos nossos).

No caso especifico das jovens do GD 1, a figura paterna quase nao apa-
receu nos depoimentos coletados, uma vez que essas familias sdo chefiadas,
em sua maioria, pelas maes. Essas participantes apontaram a condi¢do de
dependéncia em relagdo a imagem do companheiro e/ou da mae, que definem
os rumos nas tomadas de decisdes. Ha uma relagdo de poder na qual quem
manda ora é o companheiro, ora ¢ a mae. A esse respeito, nota-se a fala de
uma participante sobre a questao: “Nem sempre ¢ o homem quem manda em
casa, 1a em casa, por exemplo, quem fala a palavra final ¢ a minha mae, porque
¢ ela que também assume a maior responsabilidade das tarefas da casa e de
nds” (GD 1, entrevista com Ninho, abr. 2019).

Assim como as jovens do GD 1, as participantes do GD 2 sinalizaram que
a desigualdade de género ¢ construida desde o processo inicial de educacao
dos filhos, ao determinar, por exemplo, brincadeiras e vestimentas, “a cor que
a crianga deve vestir (rosa menina, azul menino). A gente nao concorda com
1sso. Nos podemos jogar bola, brincar de carrinho, nés ja fizemos isso e somos
mulheres, mas as pessoas a nossa volta nos proibiam e continuam proibindo
as criangas e jovens de hoje” (GD 2, entrevista com Carod, maio 2019).

Nessa mesma diregdo, Prates e Lopes (2020, p. 296) reiteram que “os
papéis sociais sao culturalmente atribuidos a homens e mulheres desde o
momento da gestagdo, uma vez que a sociedade dita qual o destino do bebé”.
Corroborando os depoimentos das jovens, os autores afirmam que, “apesar
das mudangas culturais que se vislumbram atualmente, ainda ha muitos des-
ses resquicios na sociedade presente. Meninos e meninas sao preparados de
maneira diferente para enfrentar a vida adulta” (PRATES; LOPES, 2020,
p. 296). Dessa maneira, os meninos sao estimulados a ter ousadia e rebeldia
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desde muito cedo; ja as meninas, pelo contrario, t€ém suas asas amputadas, €
seu comportamento precisa ser ditado (PRATES; LOPES, 2020).

Quando as jovens relataram que “a nossa sociedade define o que as
meninas devem fazer e o que os meninos podem fazer”, os verbos usados
foram poder para os meninos (indicando poténcia) e dever para as meninas
(apontando regula¢do). Desse modo, percebe-se que, no meio de seu campo
social, constroem-se e se reproduzem as relagdes desiguais entre os sujeitos.
Elas notam que as praticas e os espagos sociais sdo “generificados”, produ-
zindo-se ou engendrando-se a partir das relacdes de género. Observam, ainda,
que elas vivem situagdes de desigualdades baseadas em valores tipicos do
sistema patriarcal:

Para ser mulher, ¢ preciso enfrentar muitas coisas. Em casa, tudo ¢ a
mulher. L4 em casa mesmo, eu tenho um irméao pequeno, mas tenho um
maior também, que fica o dia inteiro no computador, e eu que tenho que
fazer tudo. Na idade do meu irmao, eu era quem fazia tudo também. A
mulher tem de fazer tudo e ainda cuidar do marido. Ela faz de tudo dentro
de casa, o homem ndo precisa fazer nada disso, a mulher, ela é obrigada
a fazer. Isso, as vezes, pode até ser culpa das nossas maes, elas colocam
s0 nds mulheres para cuidar dos afazeres de casa, elas ndo atribuem tare-
fas aos nossos irmaos. E ainda dizem: ‘Isso ¢ fungdo de mulher’ (GD 5,
entrevista com Jurema, mar. 2019).

Nesse contexto, elas apontaram o controle social como assimetrica-
mente apresentado:

Se nos, jovens mulheres frequentarmos certos lugares, a depender do
lugar, mesmo achando que podemos estar naquele lugar, as pessoas ficam
nos julgando, que estamos atras de homens, namorados, envolvendo com
drogas etc. Se os nossos irmaos estdo nesses mesmos lugares, as pessoas
ndo falam tanto; se somos nods, todo mundo fica envolvendo com a nossa
vida. Pensam que a mulher deve ficar s6 dentro de casa, e o homem pode
sair para a rua. Isso ndo esta certo. (GD 3, entrevista com Ipé, mar. 2019,
grifos nossos)

Essas praticas e institui¢cdes fabricam os sujeitos (LOURO, 2014, p. 16).
Os dados que produzimos com as jovens mulheres matriculadas na EJA, no
Alto Sertdo da Bahia, mostram que os sujeitos/individuos se fabricam ao
mesmo tempo em que criam rupturas. As proprias jovens explicitam isso
em suas falas: “ndo concordamos que o homem mande ¢ que a mulher deva
obedecer” (GD 2, entrevista com Caroa, maio 2019).

Para as participantes da pesquisa, a igualdade de género € necessaria,
pois, apesar de as mulheres ja terem conquistado alguns de seus direitos,
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elas ainda enfrentam a condicdo de submissao. Elas afrontam o discurso que
enclausura e submete a mulher as tarefas domésticas e que reforga as assi-
metrias impostas que hierarquizam os géneros, quando, ao final, disseram
que “isso ndo esta certo”. As jovens mulheres expuseram que “o homem e a
mulher devem ser tratados com os mesmos direitos, direitos iguais para todos
e todas” (GD 3, entrevista com Ipé, maio 2019). Além disso, nessa conjun-
tura, elas destacaram o modo como a classe e a raca atuam na desigualdade
de género. Fazendo eco a Angela Davis (2016), elas constatam as formas
multiplas de atuagdo das desigualdades: “se observarmos o negro e a mulher
branca e rica, o homem enfrenta mais desafios, sofre mais discriminagao no
meio social do que a mulher branca, por exemplo” (GD 2, entrevista com
Mandacaru, maio 2019).

Os limites e as assimetrias alcangam situagdes extremas de violéncia.
Nesse sentido, as jovens do GD 3 acrescentaram: “infelizmente, 0 homem
ainda tem muito poder sobre a mulher. O homem pode sair e chegar a hora que
quiser em casa, ¢ nada acontece com ele; se a mulher faz isso, ao chegar em
casa, o marido bate nela. No caso do homem, ele pode fazer o que ele quiser,
bater, beber, trair” (GD 3, entrevista com Cacto, mar. 2019, grifos nossos).
Ao mesmo tempo que enunciaram a liberdade e a igualdade como direito,
reconheceram as limitagdes que lhes sdo impostas de fato ao dizer “ndo ¢ facil
ser mulher hoje” (GD 2, entrevista com Carod, mar. 2019).

Em se tratando das desigualdades, referindo-se a remuneracao, na atuacao
da mulher no mercado de trabalho, as jovens assinalaram:

a mulher trabalha mais e ganha menos, e [...] os homens trabalham na
mesma propor¢ao ¢ ganham mais. E tém muitas mulheres que ainda traba-
lham dobrado, além da jornada de trabalho fora de casa, assumem a maio-
ria das tarefas da casa... E além de tudo, ela precisa se virar para procurar
horario e dar conta do recado (GD 2, entrevista com Carod, maio 2019).

Aparece, nos discursos delas, de um lado, como defesa do direito, ndo
s0 o argumento de que a mulher deve poder fazer o que ela quiser, de que ela
deve mandar na propria vida e de que o lugar da mulher ¢ em qualquer lugar,
mas também, por outro lado, a constatacdo de que, na realidade, ndo ¢ isso que
elas vivenciam. Ha uma aparente contradi¢@o entre o que elas defendem como
direito e o que elas relatam viver de fato. Entretanto, na direcao de superagao
dessa aparente contradigdo, verificam-se os exemplos de agdes concretas.

As jovens apontaram a ndo participacdo do homem nos afazeres domés-
ticos como um desafio na vida delas. Sinalizaram, inclusive, as causas desse
distanciamento do homem nas tarefas domésticas. Corroboram, assim, com
o que escreveu Cyrino (2009, p. 76) ha uma década: “a nogao de cuidado,
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socialmente construida e ‘naturalizada’ como atributo feminino, onera as
mulheres, afetando particularmente suas vidas”. Entretanto, os relatos das
jovens mulheres demonstram a nao naturalizagcdo dessa condig¢do experien-
ciada por elas. Elas questionaram o porqué de eles poderem executar deter-
minadas acoes e elas ndo: “O problema ¢é que a gente vive isso em nossas
proprias casas, os nossos companheiros nao nos ajudam nos afazeres domés-
ticos, eles foram educados a nao nos ajudarem em casa. L4 em casa, ele acha
que o trabalho dele ja ¢ o suficiente e que eu ndo trabalho” (GD 3, entrevista
com Ipé, maio 2019).

Uma participante narrou as dificuldades de relagdes afetivas vividas por
ela e por sua irma:

Quando eu morava com o pai do meu filho, eu deixava coisas de casa
para ele fazer; eu fazia quase tudo, mas deixava coisas para ele fazer... E
as vezes, ele deixava 14 sem fazer para eu fazer no outro dia (eu amiguei
com 13 anos). Hoje eu ndo aconselharia as minhas amigas a fazer tudo
que o homem quer. Eles pensam que somos novas e temos que fazer do
jeito que eles querem. Se a gente deixar, eles montam em cima da gente.
A minha irma mesmo, com o buxdo e ainda tem que fazer tudo, o marido
faz dela gato e sapato, eu ndo aceitaria isso nunca. Eu estou criando o
meu filho, sozinha (digo sem pai) com ajuda da minha mae, mas ndo vou
aguentar desaforo de homem ndo. Eu sempre digo para ela: “E preciso
acordar para a vida. Se sempre quando ele mandar, e vocé fazer, ele vai
continuar mandando ¢ desmandando em vocé”. Ele ndo deixa a minha
irma ir para uma festa... Eu disse a ela: “Por que ele pode e vocé ndo
pode? Direitos sdo iguais. E se a gente calar, a gente vai continuar assim
por toda a vida”. La em casa, se a minha mae néo coloca comida no prato,
ele ndo come. Tem que dar tudo nas maos (GD 3, entrevista com Cacto,
maio 2019, grifos nossos).

Ela apontou sua percepcao da aprendizagem desde a infancia do trabalho
doméstico e disse que vai ensinar diferente ao filho:

Meu filho tem somente 3 meses, mas, quando ele crescer mais, eu vou
ensina-lo a fazer as coisas. Eu, por exemplo, desde os meus 8 anos, sempre
fiz tudo em casa, e ainda ajudava a minha mde a cuidar dos meus irmdos.
E quem me ensinou a fazer as coisas de casa foi a minha mde, quando eu
tinha 7 anos. Ela me colocava perto do fogdao e me explicava. Eu lembro
que, quando eu fui fazer comida, a primeira coisa que eu acertei fazer foi o
feijdo e saiu sem sal (GD 3, entrevista com Cacto, maio 2019, grifos nossos)

As mulheres reconhecem, portanto, que sao submetidas a condi¢des desi-
guais diante das responsabilidades advindas do casamento, da maternidade,
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do trabalho ou de outras instancias. As jovens mulheres destacaram formas
de controle a que estdo submetidas:

E muita discriminagdo contra a mulher. Se ela veste uma roupa curta, é
puta, se veste uma roupa comprida, ndo esta arrumada. Se ela esta com um
homem trabalhador, ¢ discriminada, se esta com um homem vagabundo
também ¢ discriminada. Tudo esta desfavoravel a mulher. Se ela estd em
certos ambientes ¢ difamada, dizem que aquele ambiente ndo é adequado
para mulher. Se estd gorda, ela ¢ feia; se estd magra demais, é doente.
Isso nao é cobrado dos homens, s6 cobram isso da mulher. Embora nao
concordamos com isso, achamos que o ambiente da mulher é onde ela
queira estar. Mas a realidade é essa. E muita discriminacdo contra ela
(GD 4, entrevista com Bromélia, mar. 2019, grifos nossos).

Embora elas tenham argumentado que “hoje em dia a mulher pode fazer
o que ela bem quiser” (GD 3, entrevista com Cacto em mar. de 2019, grifos
nossos), a percepcao das diferengas de classe e raga como geradoras de assi-
metrias aparecem na fala das jovens mulheres inseridas na EJA. Elas indica-
ram, quando se referiram a intersec¢ao entre raga, classe, género e geragao:
“a gente observa que, na nossa sociedade, ha desigualdades, mesmo por ser
mulher, ela ndo é tratada da mesma forma. A mulher negra e pobre nao é
tratada da mesma maneira que a mulher branca e rica” (GD 3, entrevista com
Cacto, mar. 2019, grifos nossos).

Nesse sentido, inferem o mesmo que aponta Silva (2017, p. 48), que
destaca que, na “clivagem com raga e classe, mulheres que nao sao brancas,
pertencentes a raca forjada como o modelo de ser humano a ser seguido,
enfrentam dificuldades de ordens diferentes as de uma mulher branca com
vida financeira bem arranjada”.

Mais adiante, uma participante do GD 3 também descreveu a atuacgao
das diferencas nas classes sociais. Constatamos, neste trecho, que ela mostra
ter consciéncia de seu papel produtivo na sociedade: “a nossa sociedade foi
construida diferenciando onde deve ser o lugar do pobre e onde deve ser o
lugar do rico. Eles determinam onde deve ser o nosso lugar, sem saber que eles
que vivem por causa dos pobres. Se a gente ndo trabalhar, eles nao comem...”
(GD 3, entrevista com Ipé€, mar. 2019, grifos nossos).

Como vimos, as jovens mulheres matriculadas na EJA, no Alto Sertao
da Bahia, experienciam cotidianamente situacdes em que a desigualdade de
género se faz presente. Ao mesmo tempo que relataram as inimeras respon-
sabilidades que recaem sobre elas no cotidiano, apontando-as como desafios,
assinalaram ainda aqueles limites relativos a conciliagdo entre o estudo e o
cuidar dos filhos. Isso pode ser constatado na fala que segue: “é 5o deixd-los
com as/os avos e/ou trazé-los para a sala de aula como fazem algumas das
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colegas: trazem os bebés no carrinho e os deixam do lado delas na sala.
Assim, elas podem cuidar do filho e continuar estudando” (GD 3, entrevista
com Cacto, mar. 2019).

Na sequéncia, vamos nos deter um pouco mais sobre as questoes relativas
a maternidade. Seguindo o movimento adotado nesta segao, partiremos dos
depoimentos delas.

“Além da jornada de trabalho fora de casa, assume a maioria
das tarefas domésticas”: enfrentamentos para ser trabalhadora,
estudante e mae

Iremos nos aprofundar a seguir na énfase das questdes que envolvem
a igualdade de género em relagdo ao mundo do trabalho e a maternidade.
Os relatos dessas jovens mulheres inseridas na EJA revelam que os desafios
impostos a elas nas relacdes de género, no mundo do trabalho e nas tare-
fas domésticas fazem parte de seu cotidiano. Por outro lado, essas mesmas
jovens proclamam o desejo pela transformagao dessa conjuntura. Para elas,
“e preciso fazer mudanga nessa nossa sociedade, de modo que respeitemos o
outro, tratemos o outro como gente igual a gente, independentemente de cor,
classe social, género, raga, geragdo etc.” (GD 2, entrevista com Mandacaru,
maio 2019).

As jovens mulheres matriculadas na EJA participantes desta pesquisa
ressaltaram que o trabalho de cuidado exercido pela mulher nem sempre
¢ visto e valorizado, configurando um trabalho invisivel, principalmente,
quando se refere ao trabalho doméstico: “Muitas mulheres, além de trabalha-
rem fora, também assumem as tarefas de casa e ainda tem gente, digamos,
os companheiros, que acham que elas trabalham pouco ou ndo trabalham”
(GD 1, entrevista com Aroeira, abr. 2019). Outro depoimento acrescentou,
ao discorrer sobre a invisibilidade do trabalho, a ndo cooperagao do parceiro,
que, além de ndo reconhecer o esfor¢o, avalia que o trabalho de cuidado do
filho deve recair sobre a companheira:

O pior de tudo que a mulher faz, faz, e o homem ainda ndo reconhece. Ela
chega cansada dentro de casa, faz os afazeres domésticos, e ele ainda ndao
reconhece esse trabalho dela. Neste caso, o homem, ao invés de ajudar,
ndo, ele contribui ainda mais para o aumento do servigo dela, tira meias,
Jjoga num canto, roupas no outro, sapato no outro... 1sso acontece la em
casa. Eles ndo nos ajudam. Por conta disso, eu e o meu companheiro
brigamos...; quando ele chega do trabalho, eu lavo a roupa dele e deixo
dobradinha dentro da mochila... A gente faz, faz, faz, e eles nao reco-
nhecem. A gente pode estar morta de cansada, e a gente vai e faz..., ndo

izacao

ial

impressao e/ou comerci

Editora CRY - Proibida a



SUJEITOS SOCIOCULTURAIS EM DIALOGO COM AS PEDAGOGIAS
FREIRIANAS: indignacao, (re)existéncia e esperanca 39

ficamos esperando os outros para fazer. Parece que os afazeres de casa
ja sao destinados a nos mulheres. Eu dobro as roupas do guarda-roupa
tudo, deixo tudo arrumadinho para ndo amassar as roupas, ele chega
e bagunc¢a tudo. Eu fico brava, porque tenho que passar tudo de novo;
entdo, o meu companheiro ainda diz: “Vocé fica reclamando agora, e
quando vocé tiver um filho? Vocé vai ter mais trabalho ainda”. Ele acha
que cuidar do filho s6 vai ser fun¢do minha. Apesar de que o que falou
é certo mesmo, logico que, quando a gente tem um filho, a gente vai ter
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muito mais trabalho, temos que cuidar de filho, trabalhar, cuidar da casa
(GD 2, entrevista com Caroa, maio 2019, grifos nossos).

Outro aspecto enfatizado pelas jovens mulheres diz respeito as cobrangas
sociais, em especial aquelas relativas a escolha da maternidade. Uma delas
ponderou acerca da presenga de estratagemas de controle social:
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Além disso, a mulher também é julgada por ndo querer ter filhos, acham
que € uma obrigacdo da mulher ter filhos, ela pode optar em ndo querer
ter filhos. A mulher, quando esta chegando numa idade avangada e ndo
arruma um namorado, falam que ja passou da hora de casar e de ter
filhos. Se a mulher namora muito tempo..., tem que casar...; depois que
casa..., as pessoas ficam cobrando filhos da mulher... Nada se cobra do
homem... “Nunca, as pessoas estao satisfeitas com que a gente €”, dizemos
isso em relagdo as mulheres... Pois o homem pode botar filho no mundo,
e ndo tem nada contra ele. So precisa pagar a pensdo. Ja a mulher..., se
abandonar um filho ou dar a mde para criar, é condenada, mesmo que ela
ndo tenha condicdo de criar, ela é julgada. E tratada como vagabunda,
acham que ela abandonou o filho para ficar vagabundando. Ainda tém
homens que ndo deixam a mulher trabalhar para ele ficar na rua e com
outras..., nem todos. Mas a maioria deixa a mulher uma escrava em casa
e ainda apronta na rua com outras (GD 2, entrevista com Caroa, mar.
2019, grifos nossos).

E ainda, acerca da maternidade, destacaram a solidao de quem cria o filho
sozinha, na auséncia do pai, por diferentes motivos, como vemos a seguir:

Por enquanto, ndo pretendemos casar por agora, esta muito cedo para
casar. Filhos, nem pensar, é muito dificil educar um filho. Ja basta olhar
nossos irmaos. La na minha comunidade, as mulheres sofrem com os
filhos. Tém umas que sdo mdes de cinco filhos, todos ainda pequenos
(tém uns meninos que sdo uns capetinhas, na pirraga); e o pior de tudo é
que elas acabam criando sozinhas os filhos, porque os maridos vao para
o corte de cana em Terra Roxa, Sdo Paulo (GD 5, entrevista com Juazeiro
em mar. de 2019, grifos nossos).
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As jovens, ao mesmo tempo que indicaram o nao envolvimento do
homem no reconhecimento da paternidade e no cuidado e na cria¢do dos filhos,
sinalizaram a existéncia a lei (BRASIL, 2015b) que da o direito a mulher na
identificacdo da paternidade do filho pelo pai: “eu pelo menos ndo tenho o
sobrenome do meu pai, mas ja fui informada que eu posso exigir que o meu
pai me dé o seu sobrenome” (GD 1, entrevista com Angico, mar. 2019). Essa
condi¢do de auséncia paterna ¢ vivenciada pelas jovens mulheres inseridas na
EJA. A seguir, vemos o relato que destaca a ndo implicagdo do companheiro,
sua auséncia durante sua condi¢do de gestante, chegando a um limite que a
levou a se separar dele:

Ndo gosto quando as pessoas me dizem que sou uma mulher jovem, muito
nova, sem marido e com dois filhos para criar. Quem me ajuda a criar os
meus filhos? Ndo tenho medo de trabalhar para criar os meus filhos ndo,
sempre trabalhei desde novinha nas casas dos outros. Meu ex-marido,
eu gravida, saia de casa e dizia que ia trabalhar, chegava duas ou trés
horas da manhd. Nao sei que tipo de trabalho era esse. Eu o chamava
para irmos a uma festa, ele dizia: “Estou doente!”. Comer uma pizza,
sem dinheiro? Todo final de semana, era a mesma ladainha, doente, can-
sado, sem dinheiro... Conversava com a minha sogra, a mde dele, sobre a
situagdo, ela dizia: “Isso é coisa de homem, minha filha... Ndo se importa
ndo...”. Entdo, chegou o Dia dos Namorados, me arrumei toda, pensei que
fossemos sair pelo menos para comer uma pizza... Neguinho chegou em
casa? Ndo. Saiu de casa as seis horas da manhd e so retornou as cinco
horas da manhd do outro dia. Perguntei onde estava, disse que estava na
casa de um amigo nosso, eu respondi que era mentira dele, pois havia
ido la a procura dele, e ele ndo estava. Entdo comegou a gaguejar. A mae
dele tentou interferir com as mesmas justificativas de sempre, que aquilo
era normal. Ndo dei ouvidos a ela e nem a ele. Peguei as minhas poucas
coisas pessoais e fui para a casa dos meus pais, grdvida de seis meses
e com um filho pequeno (GD 2, entrevista com Mandacaru, mar. 2019,
grifos nossos).

A maioria das jovens mulheres que participaram da pesquisa atuam no
mercado de trabalho informal, mais especificamente como empregadas domés-
ticas. E importante destacar que, por estarem inseridas na informalidade, nio
usufruem de direitos trabalhistas garantidos pela legislacdo brasileira, tais
como férias remuneradas, seguro-saude e licenca-maternidade (BRASIL,
2015a). Com a aprovacao da Lei Complementar n° 150, de 2015, que regu-
lamentou a Emenda Constitucional n° 72, as/os empregadas/os domésticas/os
passaram a ter assegurados os direitos tais como: adicional noturno, intervalos
para descanso e alimentagdo, Fundo de Garantia do Tempo de Servigo (FGTS),
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seguro-desemprego e salario-familia (BRASIL, 2015a). Contudo, nenhuma
dessas jovens recebe sequer um salario-minimo pelo servigo prestado, o que
revela a situagdo de exploragao a qual estdo submetidas. Elas tampouco usu-
fruem de outros direitos trabalhistas.

O trabalho doméstico remunerado soma-se ao nao remunerado realizado
em suas residéncias. Servico pouco especializado, que ndo exige formacgao,
realizado majoritariamente pelas mulheres, em grande nimero negras, trabalho
doméstico é também atividade produtiva. Contudo, como aponta Gongalves
(2006, p. 43),

Diversamente do que se pensa, trata-se de uma atividade produtiva nao
remunerada. A garantia de sua realizagdo, juntamente com o trabalho
feminino e infantil nas fabricas com baixissima remuneragao, por serem
considerados complementares aos salarios recebidos pelos homens adultos,
propiciou a acumulagio e a reproduc@o ampliada do capital, num momento
em que a industrializa¢do ainda ndo representava os avangos técnicos que
se verificardo mais tarde.

As jovens destacaram, em seus depoimentos, que a mulher trabalha mais
e recebe menos: “E comum ouvir que os homens trabalham mais que as
mulheres, talvez seja porque eles trabalham em servigos que pagam melhor,
s0 que as mulheres trabalham mais, pois muitas delas trabalham fora e ainda
tém os servigos de casa, ¢ mais pesado ainda para aquelas que tém filhos”
(GD 3, entrevista com Ipé€, maio 2019).

Essas mesmas jovens clamam por igualdade de direito, ainda que reco-
nhecam as dificuldades para isso:

A gente quer ser tratada da mesma forma como o homem, mas ainda ¢
muito dificil, porque, para a sociedade, o trabalho do homem tem mais
valor tanto financeiro como de for¢a. Ainda que a mulher trabalhe tanto
quanto o homem, produza na mesma propor¢do de quantidade e qualidade,
ela recebe menos que ele. Isso ¢ dificil, porque vem de longos anos, ndo ¢
de agora, mas o que podemos fazer é procurar e exigir os nossos direitos
(GD 2, entrevista com Carod, maio 2019).

A auséncia de formagdo e de experiéncia profissional aparece como um
grande desafio para elas. Associa-se a isso a queixa das jovens mulheres diante
do tratamento diferenciado das mulheres negras, atravessado pelo racismo
no mundo do trabalho: “Outra coisa, a gente que s6 trabalha em casa como
doméstica, que nunca trabalhou fora, se formos procurar servico, o patrao nao
aceita, principalmente se for uma negra” (GD 3, entrevista com Cacto, maio
2019). Nesse momento, uma delas relatou que chegou a abrir mdo de um
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vinculo empregaticio ao perceber o racismo presente nos critérios de selecao
expostos pelo patrdo:

Ja passei por uma situag@o dessa natureza. L4 no meu servigo, numa loja
do meu ex-namorado, estava precisando de uma pessoa para trabalhar,
falei com uma colega minha. S6 porque ela era negra, o meu patrdo nao
aceitou, justificando para ela que a mesma ndo tinha experiéncia e nao
tinha indicacdo de servicos anteriores. Perguntei a ele o porqué de nao
ter aceitado a minha colega, entdo ele me disse que ndo gostava de negro.
Entdo eu disse: “Epa, eu me considero negra, ndo é s6 porque eu sou
parda, que eu também ndo seja negra; e outra coisa, vocé também nao ¢
branco, branco ¢ aquele que tem cabelo liso, e o seu ndo € liso. Por que
vocé esta se considerando um branco? E no lugar que o branco entra e
sai, 0 negro também pode entrar e sair. Voc€ ndo pode fazer isso com as
pessoas negras, hoje talvez vocé precise dos brancos, mas amanha vocé
pode estar precisando de um negro. Por isso, voc€ ndo pode discriminar
os negros”. Ele continuou insistindo que ndo gosta de negro, entdo eu
deixei o servico dele e fui trabalhar num outro lugar, e com maior prazer
(GD 3, entrevista com Cacto, maio 2019).

As entrevistadas reconhecem os desafios impostos na intersecao de raga,
género e classe: “O preto, o pobre, a mulher sdo os que mais experienciam
situagdes discriminatorias nessa nossa sociedade racista” (GD 3, entrevista
com Ipé€, mai. 2019). Ao indicarem sua leitura dos impactos da discriminagao
no mundo do trabalho, elas foram além ao sinalizar como a percebem presente
mesmo na midia: “Azé nos filmes e novelas a gente observa essa divisdo, o da
mulher negra ¢ sempre como doméstica, cuidadora, baba etc. Ndo se vé uma
rainha, papel de princesa, dama, policial etc. negra” (GD 3, entrevista com
Ipé, maio 2019, grifos nossos).

As participantes denunciaram as condi¢des de trabalho e as dificuldades
que a trabalhadora doméstica enfrenta:

Poucas pessoas dao valor a esse tipo de trabalho, temos colegas aqui que
trabalham nas casas dos outros e que, muitas vezes, sdo maltratadas, ou
seja, nem sempre podem comer da mesma comida que comem os patroes,
ndo ¢ de tudo que elas podem comer na casa (GD 3, entrevista com Cacto,
maio 2019).

Por ndo possuirem vinculo empregaticio formal via carteira de trabalho
assinada, as participantes dessa pesquisa recebem menos de um salario-mi-
nimo pelos servigos prestados como empregadas domésticas nas residéncias de
familias. Para essas jovens, a conquista do trabalho adequadamente remune-
rado, via escolarizagdo, vem a ser uma grande aliada para sua independéncia.
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Elas imaginam romper com as assimetrias de poder conquistando autonomia
financeira e liberdade economica.

Todavia, Araujo (2008, p. 4) afirma que, ao contrario do que se espera,
a independéncia financeira ndo garante independéncia afetiva,

O trabalho remunerado potencialmente aumenta a margem de poder e
negociagdo da mulher dentro da relagdo (ou da familia), mas nem sempre
ela faz uso desse poder. HA mulheres que ganham mais que seus maridos,
sustentam a casa e, mesmo assim, continuam vitimas dos mais diferentes
abusos fisicos, psicologicos e/ou sexuais.

Além dos aspectos indicados acima, outra denuncia presente nas falas das
jovens mulheres inseridas na EJA diz respeito ao assédio sexual no local de
trabalho. Elas narraram situagoes vivenciadas: “Eu mesma estava trabalhando,
dando faxina, ¢ o filho da mulher comegou a dar em cima de mim, é casado,
¢ a mulher dele enciumou. Entdo preferi sair, porque ela entendeu que era eu
que estava dando em cima dele. Entdo, eu sai do meu trabalho por conta do
assédio sexual” (GD 1, entrevista com Aroeira, abr. 2019).

Trabalhando dentro dos domicilios alheios, essas mulheres estio mais
vulneraveis e expostas ao assédio. A questao do assédio sexual apareceu em
todos os GD’s. Em dois deles, as jovens revelaram experiéncias vivenciadas
por elas mesmas no mundo do trabalho: “a mulher, além de ser discriminada,
ela perpassa pelo assédio sexual, as vezes, o homem, s6 porque ele ¢ patrao,
ele acha que pode cantar e usar a mulher” (GD 2, entrevista com Mandacaru,
abr. 2019). Outra situagdo de assédio foi relatada por uma das participantes:
“No local onde eu trabalhava, um dia, chegou um senhor e perguntou se eu
tinha marido, eu disse que ndo, tinha namorado, entdo ele me perguntou se eu
nao queria namora-lo particular e quanto eu cobraria para fazer isso...” (GD
3, entrevista com Umbuzeiro, maio 2019).

Outra jovem reforgou o sentimento de vergonha, a vulnerabilidade e o
medo de ser considerada culpada quando, na verdade, era a vitima em uma
circunstancia semelhante. Destacamos a constatagdo dela de que seria consi-
derada “a errada”, uma vez que o agressor ¢ homem, casado ¢ médico:

Isso também aconteceu comigo. Eu trabalhava como doméstica numa
casa de familia. O irmdo da minha patroa havia chegado de viagem, ela
saiu para fazer compras, e ficamos s6 eu e ele na casa dela. Neste dia,
eu estava um pouco com mal-estar, meio gripada, entdo ele aproximou
de mim e perguntou se eu queria que ele me examinasse; como ele era
médico, eu pensei que realmente a intengdo dele seria para me dar um
remédio, mas, mesmo assim, eu disse que s6 era um mal-estar e que nao
necessitaria de exame. Entdo, ele insistiu dizendo que ele queria fazer um
exame diferente, que até me pagaria por isso. Eu fiquei desnorteada e com
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vergonha e nem esperei a minha patroa chegar, fui embora para casa e me
demiti. No outro dia, nem voltei 14 mais, ela me perguntou, mas eu ndo
tive coragem de falar. Eu ndo contei nem para a minha mae. Nao disse
nada a ninguém, porque sabia que as pessoas iam dizer que eu era errada,
o irméo da minha patroa era médico e casado. A minha propria patroa
ndo ia deixar de ficar do lado do irmdo dela para me defender. Eu preferi
perder o meu emprego. Na hora, eu fiquei com muita vergonha (GD 1,
entrevista com Aroeira, maio 2019).

Essa mesma jovem relatou detalhes da situagdo de abuso que enfrentou
sozinha, aos 15 anos, quando o empregador afirmou que, por pagar o salario,
teria direito sobre poder toca-la:

O fato aconteceu quando eu estava trabalhando (limpando a casa) como ja
havia dito antes, e ele insistiu e chegou a passar a mao nos meus peitos. Eu
pedi a ele para me respeitar, e ele me disse que era ele quem pagava o meu
salario e, por isso, poderia tocar no meu corpo na hora que ele quisesse.
Na época, eu estava com 15 anos. Depois de uns 3 meses, ele foi embora
para Vitoria da Conquista com a esposa, dai a minha patroa me chamou
para trabalhar novamente. Na época, ela me pagava 300 reais para trabalhar
todos os dias (o dia inteiro) com folga aos domingos. Nunca mais tive
contato com ele, soube que hoje ele mora em Conquista com a mulher e ja
tem 2 filhos... E eu trabalhei na casa da mae dele até o ano passado, hoje
trabalho na casa de uma outra mulher (entrevista com Aroeira, set. 2019).

As situagoes relatadas anteriormente denotam abusos presentes nas rela-
¢oes de poder e na hierarquizagdo das relagdes. As jovens mulheres se veem
constrangidas a enfrenta-las sozinhas por medo de serem julgadas como cul-
padas ao invés de vitimas. Uma delas justificou seu agir com a constatagao
de que a sociedade coloca a mulher como provocadora do abuso:

Muitas mulheres passam por isso, ¢ nem todas tém a coragem de enfren-
tar; as vezes, ¢ melhor desistir do seu projeto de vida do que fazer certos
enfrentamentos. A sociedade ainda nos culpa, emite opinido nos colocando
em situagdo de provocagdes, “ela que provocou, estava de roupa curta”
(GD 3, entrevista com Cacto, maio 2019).

Higa (2016) frisa o carater de intimidagao inserido na violéncia de género
e no abuso sexual. Para o autor, essa ¢ uma das facetas da nao assung¢ao do
lugar da mulher no meio laboral em igualdade de direitos:

A procura pela genuina igualdade de género na relacdo capital e traba-
lho passa pelo reconhecimento de que a inser¢do da mulher no mercado
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perturbou as relagdes de poder entre os sexos, na medida em que implicou
a transgressao de paradigmas culturais que outorgavam somente ao homem
o mister de participar das relagdes sociopoliticas. Como nao ¢ natural ao
ser humano ceder qualquer parcela de sua soberania de modo afavel, a
repulsa a companhia feminina no ambiente de trabalho também se mani-
festa por meio de condutas ilicitas pautadas pela conotacdo sexual, no
afa de criar uma atmosfera de hostilidade e intimidagdo. Nesse contexto,
o assédio sexual surge, em diversas oportunidades, como expressao da
violéncia de género, estratagema ardilosamente empregado para que as
mulheres capitulem diante dos instrumentos de for¢ca (HIGA, 2016, p. 506).

Além do assédio sexual vivenciado nos espagos de trabalho, elas descre-
veram outras situagdes de assédio a que estiveram expostas, situagdes essas
que marcaram suas trajetorias, conforme demonstra o relato a seguir:

Eu ja tive quase um abuso sexual quando eu era mais nova. Um rapaz
conversava muito comigo e dizia ser meu amigo. E um certo dia, esta-
vamos conversando no colégio, na época eu estava com 10 anos, ele,
sem querer (a justificativa dele na época), comecou a passar as maos nas
minhas pernas. Eu ndo entendi, mas chegou um momento que ele foi longe
demais. Eu estudava a tarde; e no momento, estavamos pelo lado de fora
da escola, era a hora do intervalo, ele ndo era estudante; ficava um monte
de homens na frente da escola nos intervalos para ver as meninas. Quando
ele comegou a passar as maos sobre as minhas pernas, falei para ele fechar
a cara e me respeitar. Na €poca, falei para a minha mae; entdo, no outro
dia, a minha mae foi para a porta do colégio esperar ele, mas nunca mais
ele apareceu por 1a (Entrevista com Cacto, dez. 2019).

As jovens participantes da pesquisa denunciaram situagdes de submissao
que parecem se repetir. Todavia, fica evidente nas vozes das colaboradoras
desta pesquisa como percebem as assimetrias sociais e se opdem a estas. Essas
desigualdades sao fruto do modo como as diferencas sociais e as distingdes
de género, raga e classe sao vividas.

3. Consideracoes finais

Os resultados encontrados na pesquisa mostraram uma presenca maior
de homens em relagdo ao indice de mulheres nas classes da EJA. Esse dado
se difere das outras etapas da educacdo, nas quais, a partir do Ensino Médio,
as mulheres sdo as que mais permanecem nos estudos. O indice de mulheres
negras na referida modalidade de ensino se sobrepde ao numero de mulheres
brancas e/ou amarelas. Entdo, ndo sdo quaisquer jovens mulheres que estao
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inseridas no campo da EJA: sdo jovens mulheres negras, trabalhadoras, ser-
tanejas, nordestinas, maes ou ndo, pobres etc.

Os sujeitos inseridos na referida modalidade de ensino sdo os mais
diversos possiveis. Pensar a identidade das sujeitas na Educagdo de Jovens e
Adultos nesse contexto ¢ pensar principalmente sobre as diferencas culturais,
sem homogeneiza-las. Contudo, as relagcdes marcadas pelo género se fazem
presentes nos discursos das jovens mulheres matriculadas na EJA como algo
que perpassa seus contextos e suas experiéncias cotidianas. Suas falas revelam
limites e tensdes que atravessam os cotidianos de jovens cerceadas por namo-
rados, mées e/ou maridos. Sao vitimas de racismo ¢ de abuso; estdo submeti-
das ao emprego informal e a condigdes salariais insuficientes e inadequadas.
Fica evidente também que os desafios nas relagdes de género e no mundo do
trabalho fazem parte do cotidiano das jovens e que as tarefas domésticas se
tornam um marcador que atua nas diferengas e nas desigualdades para elas.

As relagdes de poder estdo imbricadas nas trajetorias de vida das jovens
pesquisadas que sdo submetidas cotidianamente as decisdes ora do compa-
nheiro, ora da mae e/ou sogra, ora da propria institui¢do escolar. As entrevistas
revelam muitos exemplos de como as jovens mulheres matriculadas na EJA,
no Alto Sertdo da Bahia, confrontam as posi¢des subalternas a que sdo rele-
gadas desde a infancia, perpassando pela adolescéncia e permanecendo na
juventude. S3o muitos os desafios apresentados nas trajetorias dessas jovens
envolvendo a familia, a escola, o trabalho, o casamento, a gravidez na ado-
lescéncia, a violéncia, entre outros tantos contextos de seu cotidiano.

E importante destacar que possibilidades de mudangas se inserem no
horizonte quando as jovens mulheres estabelecem escapes diante do que seria
determinado e/ou esperado pela sociedade, como a possibilidade de escolha
de mudar de emprego, de frequentar a escola, de adiar ou ndo desejar o casa-
mento ou filhos, por exemplo. Para essas jovens, a luta pela igualdade de
género € necessaria; e, dentro das suas possibilidades, elas t€ém se envolvido
nesse processo.

As colaboradoras da pesquisa, ainda que apresentem muitas semelhangas,
como a cor/etnia, a classe social, o estudo no II segmento do Ensino Fun-
damental na modalidade EJA, diferem-se entre si. A experiéncia de ser mae
ainda na adolescéncia, a convivéncia com a familia e as relagdes de poder
que permeiam a trajetoria das jovens pesquisadas também sao distintas entre
elas. Entretanto, a conquista da independéncia financeira, do emprego com
salario e da casa propria parecem constar nos projetos para o futuro de quase
todas as jovens pesquisadas.

Considerando suas condi¢des enquanto jovens mulheres estudantes
da EJA, nordestinas, sertanejas, pobres, negras, trabalhadoras do mercado
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informal, maes, em alguns dos casos, nao € possivel observar em seus discur-
sos lamentagoes pelas experiéncias de sofrimento vividas por elas. Na maioria
das vezes, as vozes coletivas dessas jovens clamam por uma sociedade de
igualdade de direitos no que se refere ao género, a etnia, a classe, ao territorio
e a geragdo, pois sdo vitimas de uma sociedade machista, patriarcal, branca,
racista, discriminatoria, embasada em valores eurocéntricos.

A pesquisa chama a atencdo para a necessidade de estudos que com-
preendam melhor as trajetdrias, as demandas e as formas de viver de jovens
mulheres inseridas na Educagdo de Jovens e Adultos. Finalmente, frisamos
que deve haver um foco do governo para a criagao de politicas publicas que
contemplem as especificidades das jovens mulheres sertanejas. Além disso,
propomos a inclusdo interseccionalizada da categoria género na Educagao de
Jovens e Adultos, no Alto Sertdo da Bahia.
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OLHAI OS ADULTOS NO CAMPUS:
um chamado ao ensino superior brasileiro

Geovania Licia dos Santos
Leoncio Jose Gomes Soares

Se a humanizagdo dos oprimidos é subversdo, sua liberdade também
o0 é. Dal a necessidade de seu constante controle. E, quanto mais
controlam os oprimidos, mas os transformam em “coisa’”, em

algo que é como se fosse inanimado (FREIRE, 2015, p. 66).

Introducao

O texto aqui apresentado contempla dois temas usualmente pouco rela-
cionados em estudos no campo educacional, a saber, ensino superior — ES
— e estudantes adultos. Se, no referente ao primeiro tema, pode-se afirmar
que abundam estudos voltados ao conhecimento e compreensdao de uma
miriade de questdes a ele atinentes, quando se considera o segundo tema,
constata-se a auséncia de estudos voltados ao conhecimento e a compreen-
sao do modo com o qual pessoas se fazem estudantes na fase adulta da vida,
vivenciando, tardiamente, processos de estudos formais, em geral, e de nivel
superior, especificamente.

Certamente, a permanéncia da concepcao do ensino superior como tem-
po-espago de formacdo de e para jovens contribui de forma significativa para
eclipsar o reconhecimento de que haja um ponto de convergéncia entre estes
dois temas. Conforme argumentado por Boaventura Souza Santos (1999), em
face da aparente perenidade dos objetivos da universidade erigida em 1520
—produgdo da alta cultura e de conhecimentos exemplares necessarios a for-
macao das elites —, a imposicao, a instituicdo, de padroes culturais médios e de
conhecimentos uteis para as tarefas de transformagao social e de qualificagao
da forga de trabalho no processo de desenvolvimento industrial, a partir dos
anos de 1970, inaugurou-se uma profunda contradi¢do no fazer universitario,
da qual se originou a ressignificagdo que assistimos, atualmente, da chamada
formagdo de nivel superior ou terciario.

Dentre os fatores pelos quais essa ressignificacao tem se dado, destaca-se
a diversificacdo institucional e programdtica que ensejaram, no caso brasileiro,
a chamada Revolugdo nos Numeros de matriculas no ensino superior (PRA-
TES; COLLARES, 2014), resultando em uma expressiva mudanca no perfil do
publico que ascende a esse nivel (NUNES, 2014). Comportando elementos que
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vao da pertenga socioecondmica a origem étnico-racial, essa mudanca se opera,
ainda, pela diversificacdo da faixa etdria dos ingressantes, bem como pelos
variados caminhos por eles percorridos na trajetéria de escolarizag@o pregressa.

Em paralelo as transformagdes internas aos sistemas ofertantes do nivel
superior, ocorreram importantes mudangas de ordem social, cultural, politica
e econdmica nas formas de os individuos responderem as demandas que se
lhes apresentam cotidianamente e que, no caso das pessoas adultas, impli-
cam na configuracao de renovadas formas de auto e heteroidentificacdo, das
quais decorrem novos modos de ser e viver. Assim, o longo lapso temporal
que compreende a adultez, cujos parametros etarios, guardadas as devidas
especificidades de cada sociedade, compreendem dos 25 aos 64 anos, pas-
sou a comportar diferentes ciclos que, diferentemente de serem vividos na
temporalidade Chronos — marcada por etapas delimitadas e sequenciais —
se desenrolam ao ritmo da temporalidade de Kairos, que tem no tempo da
oportunidade a exata medida de circunstancias apropriadas para quaisquer
realizagdes (BOUTINET, 2010; SOUZA, 2010).

Em decorréncia desse processo, atualmente, essa fase tende a ser expe-
rimentada como um movimento espiral que

[...] aponta para uma recronologizagido do curso da vida, deslocando reali-
zacdes outrora percebidas como proprias e pertinentes a etapas especificas
e tornando-as plenamente possiveis, plausiveis e mesmo necessarias em
momentos e contextos diversos (SANTOS, 2019, p. 48).

Confrontando diretamente o mito do adulto que aponta, segundo Georges
Lapassade (SOCZKA; LAPASSADE, 1977), para a “idéia fantasmatica” de
um acabamento do homem — traduzida no entendimento de o adulto ser aquele
individuo que atingiu a maturidade a qual nada mais € necessario acrescentar —,
assumir-se estudante, nessa fase da vida, apresenta-se, na atualidade, ora como
imperativo, ora como oportunidade de realizagdo de pessoal, corroborando a
ideia, de base freiriana, da “[...] incompletude geradora da vocagao ontologica
que impele o homem no sentido do Ser Mais, assumindo o estar-sendo como
forma de se fazer presencga no e com o mundo” (SANTOS, 2019, p. 38).

Nesse contexto, 0 ingresso, a permanéncia e a conclusdo da formacao de
nivel superior, com a consequente aquisicao do diploma, por pessoas adultas
que perfazem, muitas vezes, desde a etapa fundamental da educacao basica,
uma trajetoria de escolarizacdo tardia, emergem como feitos significativos,
sobretudo em face dos baixos percentuais de brasileiros que logram tal rea-
lizagdo com trajetoria e idade regulares.

A percepgao de tal fendmeno levou a proposi¢ado e a realizagdo de uma
pesquisa de doutorado voltada, inicialmente, a compreensao dos retornos do
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diploma para pessoas adultas com trajetoria de escolarizagao tardia. Pretendia-
-se, a partir da formulagao de tal objeto de investigagdo, produzir informagdes
que evidenciam se os beneficios tradicionalmente associados a aquisi¢ao e as
conversdes do diploma se tornam acessiveis a pessoas com esse perfil.

O processo de aproximacao dos sujeitos da pesquisa, associado aos
estudos referentes a adultez na contemporaneidade impuseram um repensar
dessa proposic¢ao inicial de modo que as conversdes do diploma adquirido
tardiamente por pessoas adultas egressas da EJA se associou o interesse pelo
conhecimento e compreensao do modo como a formagao superior ¢ vivenciada
nesse segmento. Assim redefinida, a pesquisa cujos resultados sdo parcial-
mente apresentados no presente texto foi realizada com o objetivo de conhecer
os significados da vivéncia da formagao superior e os sentidos da experiéncia
decorrentes dessa mesma vivéncia.

Tomando-se, portanto, o estudante adulto como categoria empirico-anali-
tica (MINAYO, 1994), a pesquisa resultou em muitos e importantes “achados”,
dos quais se destaca, nos limites desse texto, a compreensao de que a lacuna
apontada inicialmente em relagdo a tematica de pessoas adultas no ensino
superior, no ambito das produgdes académico-cientificas, se faz presente,
também, nos ambitos pratico, politico e institucional do nivel. A percepgao dos
modos como esse nivel da educacdo formal acolhe e atende pessoas adultas
que a ele ascendem derivada dessa compreensao, levou a conclusao de que,
sobre esse segmento, incide uma percepgdo invisibilizada que se converte
em participagdo silenciada.

Nos topicos a seguir as questoes aqui sumarizadas serdo melhor desen-
volvidas com o objetivo de conferir maior inteligibilidade a uma das reco-
mendacgdes que, ao final da pesquisa, assumiu a forma do apelo que intitula
esse texto, qual seja, “olhai os adultos no campus”.

O ensino superior brasileiro como tempo-espaco de realizacio
de aspiracoes adultas

Vivemos um tempo de crescente presenca e importancia da educagao de
nivel superior nas agendas politica, econdmica e educacional que resultam
tanto do fortalecimento da associacdo entre o ensino superior — ES — e o
desenvolvimento econdmico quanto da ampliacdo da demanda social gerada
pela emergéncia da chamada sociedade do conhecimento. Sendo um fendomeno
verificavel em quase todo o mundo (SAMPAIO, 2014), esse aumento da
demanda e da importancia da formagao nesse nivel adquirem maior expressao
nas democracias liberais, nas quais o processo de efetivacao dos direitos de
cidadania tem levado a ampliagdo do escopo da nocao de direitos inerentes a
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condi¢ao de cidaddo. Segundo Prates e Collares (2014), como desdobramento
dessa dinamica, o século XX foi palco da chamada Revolu¢ao dos Numeros
no campo do ES; sendo tal expressdo indicativa da forte tendéncia, observada
tanto na Europa quanto nos EUA, de ampliagdo do acesso a esse nivel. Dis-
seminando-se para outras partes do mundo, a partir da metade do século, tal
tendéncia resultou no crescimento, em mais de cem vezes, do publico atendido
na educagao superior no mundo entre 1960 e 1995.

O Brasil tomou lugar nesse processo transitando, pelos novos padroes de
atendimento no ES, da caracterizacdo como sistema de elite para a consoli-
dacdo de um sistema de massa, sob o protagonismo do setor privado — ainda
que tenha havido ag¢des de fomento a ampliacao da rede publica federal. No
que diz respeito ao publico que ascendeu ao nivel superior, registrou-se uma
diversificagdo significativa do perfil que, se ndo pode ser tomada como indi-
cativo de democratizagdo, deve ser inteligida, no minimo, como sugestiva
de alteragdes positivas no panorama do campus brasileiro (RISTOFF, 2014).

Dentre os atributos que compoem os diferentes perfis que passaram a
habitar os campi ao redor do mundo e no Brasil, destaca-se a faixa etaria, posto
que o ES se voltava prioritariamente ao atendimento da populagdo na idade
tida como regular para o nivel; o que vem sofrendo consideravel mudanca,
pois, em termos numéricos, a participacao de pessoas acima da faixa etaria
expectada tem registrado um aumento consideravel nas duas tltimas décadas.

A titulo de ilustragdo, foram considerados dados apresentados por Nunes
(2012) para os anos de 1999 e 2008 e dados da execugdo da politica de ES no
ano de 2017 (BRASIL, 2017). Da comparagao entre os trés periodos vé-se,
pela matricula, que o atendimento da populagdo em idade regular para o nivel
foi da ordem de 62%, em 1999, sendo as demais matriculas (38%) ocupadas
por pessoas com idade a partir dos 25 anos. Dez anos depois, em 2008, a par-
ticipacdo daquele segundo segmento abarcou pouco mais de 45% do total dos
matriculados, tendo atingido, no ano de 2017, um percentual bem proximo a
metade das matriculas (48,2%).

Uma rapida atualizacdo desses dados mostra a continuidade nessa ten-
déncia posto que, no ano de 2019, 50,74% das matriculas foram de pessoas
com idade acima da antecipada, ficando as demais (49,84%) distribuidas entre
pessoas com idade a partir dos 25 anos (BRASIL, 2019). Ressalta-se que, em
que pese uma importante diferenca no quantitativo, essa presenca ¢ uma reali-
dade tanto em instituigdes da rede publica — nas quais as matriculas de pessoas
com idade a partir de 25 anos corresponde a 38,% — quanto em institui¢des
da rede privada — que registraram 52,9% de matriculas nesse perfil, em 2019.

Considerando esse universo por faixa etéria e ciclo de vida, tem-se que
59,91% pertenciam ao segmento jovem-adulto — 25 a 34 anos —; 26,47% ao
grupo de adulto jovem — 35 a 44 anos —; 8,5% eram pessoas adultas de meia
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idade — 45 a 54 anos —; enquanto 1,97% e 0,24% pertenciam aos grupos adulto
maduro e idoso — 55 a 64 anos ¢ a partir de 65 anos —, respectivamente.

A expressividade desses numeros ndo deixa duvidas sobre o entendimento
de que, entre brasileiros, a “[...] educacdo superior alimenta-se em grande
parte com os graduados de longa data, estudantes com mais de 24 anos,
excluidos da educagao superior pelo seu elitismo historico” (RISTOFF, 2014,
p. 726). Curiosamente, contudo, conforme ja ressaltado, quando se considera
os ambitos tedrico, pratico, politico e institucional do ES, pouco se percebe
de consideracdes sobre esse fendomeno.

Tal se da, entende-se, pelo fato de, no Brasil, a pessoa adulta, quando
na situagdo de estudante do ES, estar longe de ser vista e/ou tratada como
“novo publico”, ndo se prevendo quaisquer tipos de suportes para as suas
especificidades. Ao contrario, conforme asseveram Maria Emilia Prestes et al.
(2013, p. 4), esse estudante ¢ “[...] obrigado a percorrer a trajetéria estabe-
lecida pelo curriculo normal, independentemente dos seus conhecimentos e
vivéncias anteriores”.

Embora o paradigma da educagdo e mesmo sua ressignificagao, sob o
idedrio da aprendizagem ao longo da vida, acenem para a pertinéncia e neces-
sidade de as pessoas seguirem se educando e se formando permanentemente,
no caso do ensino superior brasileiro, o fendmeno da presenca dessas pessoas
dista grandemente de tais orientagdes. Parafraseando Pedro Lourtie (2007,
p. 105), pode-se mesmo afirmar que isso “[...] ndo tem nada a ver com a ALV”,
uma vez que [as institui¢des que as acolhem] ignoram o desenvolvimento das
potencialidades e das capacidades humanas como necessidade e direito de
todos e de cada um, ao longo do decurso da vida; servindo, quando muito,
para produzir e alimentar o “‘fantasma’ [...] de que o ES ¢ para os jovens ¢
que os mais velhos estdo no ES ‘atrasados’, ou seja, porque 14 ndo estiveram
no tempo certo” (LOURTIE, p. 106).

Do reconhecimento dessa especificidade optou-se, nos limites da pes-
quisa que tem parte de seus resultados sistematizados no presente texto, pela
utilizacdo da expressdo estudantes tardios para designar os sujeitos que dela
participaram, dado o entendimento de terem vivenciado, no tempo e intervalo
etario que lhes foi possivel, a mesma formagao a que ndo tiveram acesso no
tempo e intervalo etario entendido como devido, em um processo de integracao
forgada, por assim dizer.

Desenho da pesquisa

O entendimento, derivado dos estudos de Tristan McCowan (2015), de
que a principal base argumentativa da defesa do direito a educagao superior
se assenta em seu valor ndo instrumental e, por outro lado, a compreensao de
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que a busca pelo diploma, sobretudo nos tempos atuais, ¢ movida, em grande
medida, pela expectativa dos retornos economicos individuais que o modelo
meritocratico sinaliza para os detentores do diploma (BARBOSA, 2014),
levaram ao reconhecimento da educagdo superior como uma politica publica
que incide em duas esferas distintas, porém complementares, potencialmente
geradoras de ganhos privados e de externalidades positivas. Essa politica ¢
implementada por meio de uma agdo educativa formal cuja vivéncia tem
potencial de produzir, nos individuos, sentidos subjetivos particulares.

Dessas consideragdes resultou a op¢ao por interpelar diretamente alguns
sujeitos para percepcionar, junto € com pessoas que adquiriram o diploma
tardiamente e em continuidade a uma trajetoria de escolarizagdo tardia —
adultos egressos da Educacao de Jovens e Adultos —, as “formas pelas quais
a escolarizacdo ¢ incorporada e traduzida em praticas e percepgdes sociais
pelos individuos” (NEVES; ANHAIA, 2014, p. 371).

Para tanto, buscou-se conhecer, a posteriori, a vivéncia de cada um no
ES, quando, ao assumir a identidade de estudante tardio, lhes foi possivel
experimentar, cotidianamente, essa condi¢do, configurando, de forma sin-
gular, os sentidos dela derivados, de modo a apreender os possiveis retornos
dessa vivéncia na pessoa — dimensao intrinseca. Na busca de sustentacao para
esse entendimento, adotou-se o conceito de vivéncia — Erlebnis —, tal como
formulado na filosofia de Nietzsche e explorado por Jorge Luiz Viesenteiner
(2014), para quem tal conceito ocupa um lugar privilegiado na concepgao
nietzschiana de homem, posto que, diferentemente do “animal de rebanho”
no qual fora convertido na modernidade, o homem emerge, naquela teoria,
como um animal ainda ndo determinado que se faz e se refaz continuamente
nas e pelas suas vivéncias.

Conforme apontado por esse autor, em sua pré-historia e na acepcao
nietzschiana, o conceito de Erlebnis implica trés dimensoes, a saber, a ime-
diatez, a significabilidade pessoal e a incomensurabilidade (VIESENTEINER,
2013, p. 144):

Erlebnis, “sofrer na pele”, alude a presenga imediata de alguém que viven-
cia algo efetivamente, bem como se refere ao carater estritamente indi-
vidual de toda vivéncia, representando, por isso, a significabilidade para
aquele que vivencia. Toda vivéncia € sempre “minha” vivéncia exclusiva-
mente individual, e isso significa “ndo apenas que eu sinto, mas também
que eu incondicionalmente sinto”.

Definida como sendo o meio do cultivo do homem (VIESENTEI-
NER, 2014), a vivéncia, nessa perspectiva, se atribui uma tripla significa-
¢do que remete, a um s tempo, a relagdo imediata homem-mundo, para a
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significabilidade do vivido no ambito daquela existéncia e para o substrato
nao racional — por isso mesmo incomensuravel — de seu conteudo. No plano
teorico, a Erlebnis, segundo Viesenteiner (2013), assume a forma de contra-
conceito da razdo, guardando vinculo estreito com a formulagao nietzschiana
de Pathos, posto que

O homem nunca possui consciéncia daquilo que vivencia, no instante
mesmo em que estd vivenciando, de modo que o contetudo de uma vivén-
cia ndo se deixa instrumentalizar racionalmente, estando ele, portanto,
inteiramente oculto ao homem. So6 depois é possivel sistematizar racio-
nal e conceitualmente aquilo que se vivenciou, conferindo-se inclusive
um conceito ao que foi vivenciado. Estar imediatamente na vida quando
algo acontece €, pois, estar patheticamente na vida (VIESENTEINER,
2010, p. 99).

Para proceder-se a configuragdo dos sentidos da vivéncia da formagao
superior, adotou-se a delimitagao tedrico-metodoldgica da subjetividade pro-
posta, no ambito da Psicologia Social, por Fernando Gonzalez Rey (2012,
p. 174), que se baseia no principio de que “sem estudar o sujeito, e sem conhe-
cé-lo em suas expressoes auténticas e diferenciadas, ¢ impossivel produzir
conhecimento social”. Tal opgao foi pautada no fato de a categoria subjeti-
vidade, tal como proposta por ele, permitir refletir sobre a relacdo entre as
diferentes formas de expressao do social e a producao de sentidos subjetivos.
Tendo, portanto, no sujeito e nos sentidos do vivido que ele configura na
realidade seu ponto nodal, essa macroteoria se funda no entendimento de que

O sujeito, em sua singularidade, ¢ uma fonte de estudo excepcional para
entender a qualidade de qualquer processo ou atividade humana, que
escapa a qualquer tentativa de padronizacao. [...] o sujeito é capaz de tra-
zer-nos elementos em uma dimensao de sentido singular que nos permite
visualizar aspectos qualitativos que nao s@o explicados em nenhuma das
dimensdes proprias daquilo que estd sendo estudado e que ganham sua
significacdo por suas consequéncias na producdo de sentido do sujeito
(GONZALEZ REY, 2012, p. 170).

Assim definida, essa delimitacdo tedrico-metodologica possibilita promover
a legitimacao do singular como fonte do conhecimento, ressignificando a nogao
de teorico que deixa de equivaler a “fontes de saber preexistentes em relagdo
ao processo de pesquisa”, e passa a dizer respeito aos “processos de construgao
intelectual que acompanham a pesquisa” (GONZALEZ REY, 2010, p. 11).

Indicando compartilhar do entendimento do poeta Octavio Paz (1974,
p. 116) de que “o sentido ¢ aquilo que emitem as palavras e que esta além
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delas”; da percepg¢ao de base nietzschiana de que “toda vivéncia ¢, pois, pathos
que soO se torna pessimamente consciente — logo, imensamente simplificada
por meio da linguagem — depois de um tempo de digestao” (VIESENTEINER,
2013, p. 151); e da preocupagao de Ernst Bloch (2005) de que ¢é preciso “[...]
encontrar as formas verbais apropriadas do ainda-ndo-consciente que escapa e
podera ser reformado pela verbalizacao da experiéncia”, Gonzalez Rey (2010,
p. 116) afirmou que o sentido “[...] ndo aparece de forma direta na expressao
intencional do sujeito, mas sim, indiretamente na qualidade da informagao”.

Decorre dai a defesa, em sua formulagao teorica, da centralidade das dina-
micas conversacionais na produ¢do de conhecimento social, dado o reconhe-
cimento de que elas facilitam a “expressdo auténtica dos sujeitos estudados”.
Nesse sentido, a atividade pensante, interpretativa e produtiva do pesquisador
emerge como um importante exercicio de produgao teorica em que, mais do
que a captura e posterior analise de respostas “[...] a estimulos padronizados
de natureza diversa” (REY, 2010, p. 31-32), tradicionalmente utilizados nas
ciéncias antropossociais, interessa a instauragdo, por ele, de um processo
comunicativo fundado na importancia da pessoa, que deve ser sobreposta a
seus atos e as suas palavras.

A fundamentagao da pesquisa em tais bases teorico-metodologicas elevou
o processo de produgdo das informagdes de base empirica ao status de uma
escuta ativa e metodica, sinalizando a “[...] disponibilidade total em relagao
a pessoa interrogada, a submissao a singularidade de sua histdria particular
[...]”, fazendo o exercicio de tentar “[...] adotar sua linguagem e a entrar em
seus pontos de vista, em seus sentimentos, em seus pensamentos, com a cons-
trugdo metddica, forte, do conhecimento das condi¢des objetivas, comuns a
toda a uma categoria” (BOURDIEU, 2012, p. 695); visando “[...] conhecer as
configuracdes e os processos de sentido subjetivo que caracterizam os sujeitos
individuais e que permitem conhecer o modo como as diversas condi¢des
objetivas da vida social afetam o homem” (REY, 2010, p. 13).

Tomando esses referenciais tedrico-metodologicos como base, optou-se
pela criagdo de situagdes conversacionais por meio da realizagdo de entrevistas
individuais abertas, definidas, por Cecilia Minayo e Anténio Costa (2018)
como “forma privilegiada de interlocugao na pesquisa social”, posto ser esse
o procedimento pelo qual

[...] o investigador explica o propdsito da conversa e, no decorrer da nar-
rativa, vai entremeando perguntas a partir do que ¢ dito pelo entrevistado,
com o unico objetivo de dar mais profundidade a reflexdo. A ordem dos
temas ndo obedece a uma sequéncia rigida, pois o intuito do pesquisador
¢ acolher as relevancias e énfases que o entrevistado da ao tema.
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Do processo de reconstrucdo de si, pelos sujeitos, no trabalho de confi-
guracao dos sentidos da vivéncia da formagao superior na realidade, realizado
nas situagdes conversacionais, uma miriade de questdes emergiu com forte
potencial de se transformar em objetos de reflexdo e estudos futuros, das quais
se destaca o tema explorado neste texto, qual seja, 0 modo como o ES (ndo)
“olha” para os adultos que acolhe e as implicagdes dessa “(in)visibilidade”
na constitui¢cao subjetiva desses como estudantes e, por extensao, como indi-
viduos, conforme se discute a seguir.

Entre os sujeitos e os sentidos de suas vivéncias como estudantes,
a constatacao da inadequacio do ensino superior brasileiro, tal
como ora se apresenta, para pessoas adultas

O perfil dos sujeitos junto e com os quais foram produzidas as informagdes
empiricas da pesquisa imp0s a necessidade de adogdo de estratégias que torna-
ram possivel a identificacdo e a localizacdo de potenciais participantes, pois a
dificuldade de encontrar pessoas adultas com dupla trajetoria de educagao tardia
somou-se o agravante de as institui¢cdes de ES, via de regra, ndo possuirem
registro detalhado do antecedente escolar de seus estudantes que permitissem
saber da existéncia de egressos da EJA no publico por elas atendido.

Para superar esses obstaculos, optou-se por buscar, dentre egressos do
Projeto de Ensino Médio de EJA da Universidade Federal de Minas Gerais
— PEMJA/UFMG-—, pessoas que se encaixassem no perfil perseguido. Uma
vez localizados os egressos dessa instituicao e identificados os que deram
continuidade aos estudos cursando e concluindo o ES, e, dentre esses, quem
se dispunha a participar da pesquisa, chegou-se aos seis sujeitos indicados
no quadro abaixo:

Quadro 1 — Sujeitos da pesquisa

Identidade de pesquisa | Sexo | Idade* | Raca/cor** | Curso Ano
Quina F 50 Negra Pedagogia - Licenciatura 2015
Muliana F 51 Branca Tecnélogo em Marketing 2013
Negramina F 73 Negra Servigo Social - Bacharelado | 2014
Baru M 53 Negra Letras - Licenciatura 2007
Norantea F 52 Negra Historia - Licenciatura 2009
Chicha F 47 Negra Servigo Social - Bacharelado | 2016

Nota: *Idade no ano da diplomagéo — **Autodeclaragdo. Fonte: Adaptado de Santos (2019).

Conforme se depreende dos dados acima apresentados, das pessoas pes-
quisadas, cinco eram do sexo feminino e uma do sexo masculino. No que
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se refere a idade de conclusdo do ES, o grupo era composto de uma pessoa
idosa, com 69 anos, duas pessoas no grupo dos adultos jovens, situadas na
faixa entre 35 e 44 anos, e trés adultos de meia idade — entre 45 e 54 anos.
No tocante a raga/cor, houve predominio de pessoas autodeclaradas negras,
havendo apenas um caso de autodeclaracdo como branca — Muliana.

Todos os participantes da pesquisa cursaram o ES em institui¢des priva-
das, de orientacdo vocacional, sendo cinco em centros universitarios e apenas
uma — Chich4 — em universidade. A adesdo a uma formagao profissional de
nivel superior, por via dos cursos de tecnologos, foi registrada em apenas um
dos casos — Tecnologo em Marketing —, ficando, os demais, distribuidos entre
cursos de licenciatura plena — Historia (1); Pedagogia (1); e Letras (1) — e
Bacharelado — Servico Social (1).

O material produzido em conjunto com as pessoas participantes da pes-
quisa serviu de base para a elaboracao de textos resultantes de uma analise
sistematica de suas narrativas na qual, tentando ir além da simples leitura da
transcrigdo das entrevistas, seu conteudo foi examinado por meio da escuta
atenta do que foi dito e da auscultagdo do subjacente a cada fala, de modo a
destecer, desde as frases mais simples as expressdes mais complexas, “[...]
para descrever o que elas encerram [...] € do que e como sdo feitas” (PAZ,
1988, p. 24). Tal expediente mostrou-se necessario, dado o entendimento
de que “certas realidades ndo podem ser enunciadas [...], ‘sdo aquilo que se
manifesta na linguagem sem que a linguagem o enuncie’, elas sdo aquilo
que a linguagem nao diz e assim diz [...], [pois] aquilo que realmente se diz
¢ aquilo que a linguagem cala” (PAZ, 1988, p. 24).

Dessa interpretagdo e da teorizagao das informagoes produzidas nas situa-
¢des conversacionais realizadas por meio de entrevistas abertas (GONZALEZ
REY, 2010), emergiram indicios dos sentidos gerados na vivéncia tardia da
formacao superior, dos quais parte significativa sugeriu o desconforto no qual
tal vivéncia se deu. Da analise desses indicios, sobressaiu-se a constatacao de
que a auséncia de um acolhimento adequado as suas especificidades, aliada a
negligéncia institucional no tocante a satisfacao de suas necessidades, resultou
na exposi¢ao daquelas pessoas a um conjunto de situagdes, no minimo, cons-
trangedoras, reduzindo drasticamente as possibilidades de aquela experiéncia
educativa adquirir a alta significabilidade que, conforme defendido por Tristan
MCcowan (2015), o direito a educagdo pressupoe.

No quadro abaixo, foram elencados os termos indiciarios dos senti-
dos negativos gerados no decurso da formacdo superior, os quais foram
enunciados pelos sujeitos participantes da pesquisa e recolhidos a partir do
trabalho analitico realizado sobre as informagdes produzidas junto e com
eles. Destaca-se, no tocante a esse conjunto de informagdes, o fato de elas
terem sido fornecidas no contexto da narracdo detalhada de episddios que
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tiveram como protagonistas docentes e/ou discentes de cuja agdo resultou
na producao dos sentidos configurados a partir do trabalho de interpretacao
do conteudo das narrativas.

Quadro 2 — Sentidos subjetivos da formacao configurados
na realidade — termos indicativos

Quina Muliana
Discriminada Deslocada/explorada
Explorada Constrangida/discriminada
Destratada- humilhada | Desqualificada
Retardada Impaciente
Motivada Chocada
Oprimida Insatisfeita
Negramina Baru
Deslocada Humilbhado/Envergonhado
Discriminada Deslocado
Ressentida Receoso
Desrespeitada Desestimulado
Norintea Chicha
Deslocada Rejeitada/insegura/oprimida
Inferior Segregada/discriminada/Deslocada/Desprezada
Incapaz Humilhada/Injusticada/Inferiorizada/Desafiada
Intempestiva
Frustrada
Desconsolada/triste

Fonte: Santos (2019).

Destaca-se, a partir do inventario dos termos e expressdes compilados
no quadro acima, o fato de todos terem enfrentado dificuldades de adaptacao
ao ambiente da sala de aula, por serem impares entre os pares, em termos
etarios — e, por conseguinte, nas motivacdes e formas de ser e estar ali. No
caso de Muliana, por exemplo, o desconforto gerado por saber-se adulta em
um ambiente predominantemente jovem, sentido no primeiro dia de aula, a
acompanhou por todo o curso, instaurando nela o desejo de dissimular sua
presenca fazendo-se invisivel, conforme narrou:

Eu acho que, na faculdade, eu senti um certo deslocamento, porque eram
pessoas muito... Era uma idade muito engessada, esses vinte e poucos
anos. Teve uma vez que eu tive um constrangimento que tinha um moleque
no corredor da faculdade procurando a sala dele, ai, ele falou assim: ‘a
senhora dé aula nessa sala aqui?’ [...] Aquilo me deu um certo constran-
gimento. Eu nunca gostei de chegar atrasada na sala, para eu ndo passar
por percebida, naquele impacto, né? Porque a porta ¢ do lado da lousa,
normalmente, entdo, eu gostava sempre de chegar antes para ndo ser [...]
(SANTOS, 2019, n.p.).
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No que tange ao modo de se ver e se sentir no ambiente da faculdade,
Baru também softreu certo estranhamento, ao constatar que era um impar entre
0s supostos pares, pois, segundo ele

Tinha poucos adultos acima de, por exemplo, trinta, quarenta anos. As
vezes, na sala de vinte e cinco alunos, trinta alunos, tinha la quatro, e o
restante, por exemplo, vinte anos, dezenove anos, filhos de pessoas mais,
assim, de classe média, que tinham recurso diferenciado, né? As vezes,
eu tinha um pouco de vergonha por essa questdo da idade, [mas] eu ndo
parei para pensar assim: “ah, eu tenho tantos anos”, vim da EJA [...] Eu
me focava. Embora a gente ficasse meio receoso do pessoal, o que esse
pessoal esta pensando, né? (SANTOS, 2019, n.p.).

Apesar de ter dito, em diferentes passagens, ndo ter se deixado afetar
por ser na faculdade um adulto entre jovens, Baru seguiu divagando sobre a
questdo e apresentou o que, em seu entendimento, diminuiria a dificuldade de
pessoas adultas de se assumirem como estudantes do ES: “devia até ter uma
faculdade, uma universidade s6 para adultos. Ja pensou nisso?”.

A constatacdo de ter havido negligéncia institucional para com aqueles
estudantes veio do entendimento de que todos experimentaram, no cotidiano
da sala de aula e/ou fora dela, situacdes em que discriminagdo racial, de
género ¢/ou etaria foram amalgamadas, dando forma a manifestagdes publicas
explicitas e/ou dissimuladas de desrespeito e desprezo, as quais ndo tiveram
quaisquer desdobramentos no plano institucional. Destaca-se, nesse sentido,
o caso narrado por Quina. Tratou-se de uma ocasido em que uma professora a
acusou, injustamente, de nao ter feito uma leitura previamente recomendada,
expondo-a diante da classe em uma demonstracao explicita de desrespeito
e desprezo:

Era um livro que a gente tinha que ler e, se ndo me engano, foi o da Peda-
gogia do Paulo Freire, e eu ndo tinha tempo, eu lia dentro do dnibus com
problema de vista e tal, e ai eu ndo marcava. Normalmente a gente usa o
marcador de texto e eu ndo marcava. Eu li para fazer o questionario 1a em
sala de aula e tal, trabalho digitado, fiz, entreguei para ela [...] e na hora
que ela foi me atender, ela perguntou: “Vocé leu o livro?”. Ai eu mostrei
para ela e falei: “Li”. Ela falou: “Por que ndo tem nada marcado aqui?”.
Isso alto. Se ela me chamou para conversar, nés duas na mesa, ¢ uma
particularidade que, qualquer coisa, ndo precisava das outras ouvirem.
Atf ela falou alto comigo. As meninas pararam de conversar ¢ ficaram
ouvindo. Aquilo eu fiquei muito constrangida, mas muito constrangida. Eu
acho que mais constrangida por ser ela uma psicologa. Entdo isso nunca
deveria acontecer. Ai comecei a chorar, eu nao sou de revidar, nada assim,
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eu comego a chorar e levantei da mesa e sé falei com ela: “A senhora esta
sendo desfavoravel, a senhora estd sendo sem ¢ética de falar comigo, olha
como ¢ que a classe toda calou para ouvir a senhora me chamar atengdo. A
senhora me chamou a sua mesa para nos duas conversarmos”. Levantei da
mesa e fui sentar no meu lugar, que eu sempre gostei de sentar no cantinho,
e fui sentar no meu lugar chorando. As meninas vieram me acalmar, aquela
coisa toda, e ai a aula acabou, ela saiu e ainda usou de ironia comigo na
porta: “Esta mais calma, Esther? Estamos de bem?”. Ai eu falei com ela:
“Nao, senhora. Ndo estou mais calma e nem estamos de bem”. Mas foi s6
isso. Depois conversei com ela. Ficamos um tempo sem conversar [dentro]
de sala de aula. Conversei com ela, porque eu ndo gosto de ficar curtindo
rancores e tal, ai conversamos depois e expliquei para ela a situagdo, ela
falou: “Eu ndo tenho nada a ver com a sua situagdo. Vocé que veio até a
faculdade para estudar”. Muito grosseira (SANTOS, 2019, n.p.).

Instigada a refletir sobre as possiveis razoes que levaram a docente em
questdo a agir daquela maneira, apesar de Quina ter dito inicialmente nao saber
ao certo o que motivara atitude tdo deselegante, sua fala deu varios indicios
de que ela percebera exatamente do que se tratava, sem conseguir, contudo,
transpor para as palavras o que notara porque sentira:

[Ela] era branca. Com outras [estudantes], de uma posi¢do econémica
melhor, ela tratava a pao de 16. Os porqués eu ndo sei. Talvez seja pelo fato
de [ser] pessoas, alunas mais, assim, requintadas, entendeu? Talvez seja o
fator socioecondmico. Eu acho que [...]. Como é que eu posso dizer? As
meninas que ela tinha, tipo assim, muita proximidade, aquela coisa toda,
eram meninas mais bonitas, digamos assim, entre aspas, bonitas, cabelo
grande, aquelas coisas todas (SANTOS, 2019, n.p.).

Corroborando a assertiva do poeta Octavio Paz (1988, p. 116) de que “o
sentido ¢ aquilo que emitem as palavras e que estd além delas [...]”, embora
ndo tenha conseguido (d)enunciar o racismo, o elitismo, a gordofobia — trata-
va-se de uma mulher gorda — e o etarismo como motivadores da a¢do vexatoria
de que fora vitima, Quina afirmou que as outras “meninas” que recebiam mais
aten¢do e bom tratamento de parte da professora “eram brancas, com certeza”.

Tendo também vivenciado uma situacdo na qual as discriminagdes eta-
ria, racial e de género se amalgamaram, Negramina, ao contrario de Quina,
publicizou, na sala de aula, a violéncia a que fora exposta pela agao de um
jovem colega branco que se dava ao direito de debochar dela, “pelas suas
costas”, sempre que ela se manifesta verbalmente. Sentindo-se frontalmente
agredida pela atitude desrespeitosa do colega, a estudante, de pronto, reagiu,
afirmando-se diante dele, do professor ¢ da turma como alguém que estava
ali por direito e opcao, fazendo-lhe a seguinte interpelacao:
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O seu moleque, se sua mie ndo te deu educagdo, eu vou te dar agora. Falei:
‘olha, que assistente social que vocé vai ser? Se vocé é preconceituoso,
vocé ndo gosta de negro; idoso vocé ndo gosta também, por que voceé riu
agora? Nos, assistentes sociais, 0 nosso publico é esse! Entdo, o que vocé
estd fazendo aqui na sala, se vocé ndo gosta desse publico?; vai procurar
sua turma! [...] Se vocé me desmerece, por eu ser negra e estar no mesmo
patamar que vocé, que tem a mesma origem minha, porém ¢ branco, vocé
esta enganado, porque eu sou muito mais gente do que vocé!’ [...] Ai,
quando terminou a aula, ele estava me esperando. Chorando, me pediu
perdao... Eu falei: “ndo, ndo tem desculpa, ndo; vocé€ tem que mudar seu
jeito de pensar em relagdo ao negro, em relagdo a pessoa idosa, porque
nds somos gente como voc€” (SANTOS, 2019, n.p.).

Chicha, por sua vez, contou sobre uma situacao vivenciada em sala de

aula, na qual o desprezo que acreditava ser dirigido a ela e a outras colegas
de mesmo perfil ficou evidente para si, confirmando sua impressdao de que
aquela instituicdo ndo estava acostumada a lidar com “gente de cor”. Na nar-
rativa de um evento ocorrido com uma professora, em particular, quando da
devolucdo de uma avaliacdo, na qual toda a turma obteve baixo desempenho,
ela explicitou o que acreditava ser uma evidéncia de racismo institucional:

Ela [a professora] falou assim “olha, eu acho que eu nem exigi tanto assim
no conteudo. O que eu vejo aqui nessas provas € que o problema ndo esta
na minha disciplina. O problema esta na trajetoria de vocés, desde 14, do
antigo primario, do fundamental. Essa ¢é a dificuldade”. E ai ela falou
assim: “porque eu ndo tenho como. Se eu refizer uma prova [...] s6 se eu
refizer uma prova ja dando a resposta para vocés, porque, se vocés nao
conseguiram fazer essa prova, vocés nao vao conseguir fazer nenhuma
outra” (SANTOS, 2019, n.p.).

Frente a um comentario tdo desqualificante, Chicha conta que nao

se conteve:

Al eu levantei e falei com ela assim: “olha, a senhora usou um discurso
muito rebuscado, pisando em ovos, tentando achar as palavras para ndo
dizer diretamente que o negro ndo tem competéncia para estar aqui e
fazer a sua prova, porque, se a senhora olhar para a sala, a maioria que
estd aqui, neste momento, somos nds, negras, € a senhora so apresentou
as provas de quem esta aqui. [...] A senhora quis poupar as loirinhas, as
branquinhas, aproveitando esse contexto propicio que hoje s6 mulheres
negras e mais velhas estdo na sala. [...] S6 que a senhora subestima a nossa
inteligéncia. A senhora achou que dando essa volta toda e usando palavras
rebuscadas, nos ndo teriamos capacidade de entender aonde a senhora
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queria chegar, né? Que quem tem seus ancestrais com o pé na senzala,
vai ser eternamente inferior, a senzala estd arraigada em nos, ndo ¢ isso
que a senhora quis dizer? E, automaticamente, por virmos da senzala, a
gente tem dificuldade de entendimento, de aprendizado, talvez, porque
passamos muita fome nessa vida, a nossa condi¢ao, a nossa compreensao é
limitada, mesmo com relagdo & compreensao de um branco, ndo ¢ mesmo,
professora?” (SANTOS, 2019, n.p.).

izacao

Embora tenha se sentido gravemente ofendida pelos comentérios da
professora em questdo, Chichd, assim como Negramina e Quina, ndo fez uma
representacao formal contra ela, mas, conforme relatou

ial

No final do curso, na minha ultima aula, eu a denunciei. Nao dizendo o
nome, mas tinha varios professores, era a aula da saudade, uma despe-
dida, eu falei assim: “eu espero que as proximas turmas que vierem nao
sofram o que a gente sofreu. Ninguém reclamou, ninguém reivindicou,
todo mundo engoliu, mas eu espero que a universidade tome alguma pro-
vidéncia com relagdo a isso, porque a universidade soube disso, desde o
primeiro momento, mas ficou abafando, colocando panos quentes. E ndo
¢ possivel mais se conviver com esse tipo de pessoa, porque as pessoas
ndo sdo feitas por titulos, antes de tudo, elas sdo feitas de carne e osso. E
0 mesmo sangue que corre na veia de um negro, corre na do branco. Nao
existe sangue azul. Nao existe sangue nobre. A nobreza esta na cabega
das pessoas” (SANTOS, 2019, n.p.).

/ou comerc

~

1mpressao €

A inadequacao daquele tempo-espago de estudo e formagao para os sujei-
tos entrevistados se fez evidente, inclusive, na negacao da possibilidade de
Chicha fruir o prazer da conquista da conclusdo do curso, experimentando,
tal como todo académico concluinte, o ritual da diplomagao. Conforme ela
mesma narrara:

Eu ndo quis colar [grau]; eu ndo tinha uma afinidade muito grande com a
minha turma. E a minha turma era muito, assim [...] ela segregava demais.
As meninas brancas eram as meninas que tomavam a frente de tudo.
Entdo, quando foi fazer a comissdo de formatura, a comissao de formatura
foi composta s6 por meninas brancas. [...] As coisas eram da forma que
elas escolhiam. [...] E, assim, fiquei mais desencantada, porque minha
mae ndo queria ir, com vergonha de usar uma cadeira de rodas. A gente
ja tinha combinado que a gente ia pedir uma cadeira de rodas no asilo,
emprestada, para ela ir. Meu pai, eu estava pensando se ele iria, porque ele
jando ouve muito bem e ele fica muito perturbado com muita gente. Mas
eu queria muito que eles estivessem, era as pessoas que eu mais queria
que estivessem, meus pais € meu namorado. E uma tia, essa minha tia ndo
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poderia ir pelas dificuldades também, pela idade e tal, ai eu falei: “sabe de
uma coisa? [...]” E ai eu decidi ndo ir, ndo fazer (SANTOS, 2019, n.p.).

Apesar da gravidade das situagdes aqui destacadas e do visivel impacto
negativo delas na configuragdo, a posteriori e em interagdo com a pesquisa-
dora, dos sentidos subjetivos da vivéncia da formacao de nivel superior tardia,
em nenhum desses ¢ de outros casos relatados nas situagdes conversacionais,
os sujeitos puderam contar com quaisquer suportes institucionais que lhes
amparasse na superacao das dificuldades e/ou na reparacdo os danos morais
sofridos; ficando por sua propria conta e risco o trabalho de adaptagao, supe-
racdo e sobrevivéncia naquele mundo que insistia em lhes revelar que ali ndo
era o seu lugar.

Tal constatagdo pos em destaque a questdo das condi¢cdes com que os
nomeados estudantes nio tradicionais t€ém sido acolhidos no ES, chamando
aten¢do para a necessidade de conhecer se e, em caso positivo, como as
instituigdes que os recebem tém enfrentado a questdo da garantia de igual-
dade de condi¢des para todos os que nelas se inserem, com base no respeito
a dignidade da pessoa humana e da ética, entendidas como base de toda e
qualquer agdo educativa.

Como se depreende dos trechos acima apresentados, bem como dos
termos que apontam para os sentidos negativos derivados da experiéncia
vivenciada por esses sujeitos — sistematizados no Quadro 2 —, a invisibilidade
consistiu na situagdo mediadora, por exceléncia, das relagdes intersubjeti-
vas estabelecidas entre eles e parte dos demais com quem compartilharam a
vivéncia da formacao tardia.

A adocao do conceito de invisibilidade aqui vem carregada da comple-
xidade que o termo mesmo encetra, sendo indicativo do ndo reconhecimento
reciproco, uma vez que ha um “outro” que efetivamente existe e se propde a ver,
mas ndo logra sucesso nesse sentido; assim como desvela o mecanismo pelo qual
esse “outro, quando visto, o € negativamente, pela desqualificagdo e desprezo.
Em complementagdo, o conceito ajuda, ainda, a circunscrever, teoricamente,
situagdes nas quais esse “outro”, ciente dos sentimentos negativos que sua exis-
téncia gera, assume permitir-se a autoinvisibiliza¢do, passando da invisibilidade
sofrida para a invisibilidade desejada, visando ser e estar ali, mantendo-se,
porém, na condi¢do de despercebido (TOMAS, 2012; HONNET, 2009).

Com relagdo a essa ultima forma de percepgao do modo como a circuns-
tancia de invisibilidade se instaurou nos casos estudados, ¢ importante destacar
que, diferentemente de ser inteligida, apenas, como uma atitude defensiva
em face do reconhecimento de néo ter valor positivo para outrem (TOMAS,
2012), a autoinvisibilizagao “[...] denota ndo um modo de ser alienado, mas, ao
contrario, o agir de um sujeito que, sabendo-se oprimido, e compreendendo os
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mecanismos e processos de opressao que sobre ele incidem, se pde ativamente
na luta pela emancipagdo de si” (SANTOS, 2019, p. 118).

Independentemente do modo como a situagao de invisibilidade se con-
substanciou na trajetoria da formacao de nivel superior tardia dos sujeitos
participantes da pesquisa, ¢ mister ratificar o entendimento de tratar-se, no
minimo, de uma forma pela qual se continua negando a quem nao usufruiu
do direito a educagdo em sua forma plena, no chamado tempo certo, a possi-
bilidade de fazé-lo, vivenciando uma experiéncia educativa altamente signi-
ficativa, mesmo quando sua chegada ao nivel aspirado se fez a propria custa
e apods a superagdo de um sem numero de percal¢os que se antepuseram em
seus percursos escolares e de vida (SANTOS, 2001).

Reconhecer essa presenga, compreender esse fenomeno e criar subsi-
dios para o enfrentamento aos problemas que ele encerra consiste, pois, em
uma questdo relevante, dado ser largamente reconhecido que essas formas
de agressao/exclusao cotidianas que se dao na instituicdo podem acabar por
excluir, definitivamente, os vitimados da instituigdo, sob o argumento de
sua incapacidade e inadequagdo para permanecer ali (BOURDIEU, 2012b).
No caso dos sujeitos pesquisados, tal fato ndo se concretizou, pois cada qual
administrou subjetiva e resilientemente a violéncia sofrida de modo a ndo
deixar que eventos dessa natureza lhe tirassem o direito que sabiam ter de
permanecer ali e o prazer que isso lhes proporcionaram.

Longe de mitigar a gravidade dos efeitos dessa forma de (ndo) ver e,
por conseguinte, (n2o) tratar a questdo da presenca da pessoa adulta entre
os estudantes de nivel superior, o reconhecimento de que os sujeitos que
participaram da pesquisa perseveraram e adquiriram o tdo sonhado diploma
enseja a realizacdo de estudos de maior escala que permitam compreender
como pessoas adultas tém vivenciado a educagao superior, os quais devem ser
acompanhados de acdes voltadas a criacdo de condigdes adequadas para que
todos e cada um tenha, nessa vivéncia, a oportunidade de ndo s6 de adquirir um
diploma no tempo que as condigdes sociais em que vivem lhes permite mas,
sobretudo, de ter, na mesma condigdo/circunstancia, a alta significabilidade
que a imaginada superioridade dessa formacao anuncia e que, pelo que se
pode concluir com a pesquisa, ndo necessariamente € disponivel e acessivel
para todas as pessoas que tem o (ainda) privilégio de vivencia-la.

Consideracoes finais

No processo de desenvolvimento da pesquisa cujos resultados parciais sao
aqui apresentados, impds-se a necessidade de refletir acerca do que significa
ser adulto, dada a centralidade dessa categoria para a realizagdo dos objetivos
propostos. Para tanto, partiu-se da problematizagao da defini¢ao genérica, por
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assim dizer, que define adulto como sendo “1. Pessoa que chegou ao pleno
amadurecimento e encontra-se entre a adolescéncia e a velhice [...]/ 2. Que
completou o seu pleno desenvolvimento [...]” (ADULTO, 2017), posto ver, nela,
um dos expedientes pelos quais a classe dominante — opressora — opera sadica-
mente sobre os dominados — oprimidos — condenando-os a “[...] uma ‘morte em
vida’ [que] é exatamente a vida proibida de ser vida” (FREIRE, 2015, p. 233).

O fato de a investigagdo langar luz sobre o imbricamento das trajetorias
de escolarizacdo, formagdo e vida de pessoas que, apesar da — e, por vezes,
até em funcdo da — idade, assumem-se como estudantes tardios, evidenciou
que elas ndo cabem nessa nogao de maturidade que pressupde um acabamento
ao qual nada se pode acrescentar. Diferentemente de se apresentar como o
ser determinado a tomar seu lugar na estrutura de uma sociedade dada, per-
mitindo que o projeto necrofilo da consciéncia opressora lhes roube “[...] a
ansia de busca, a inquietacdo, o poder de criar [...]” (FREIRE, 2015, p. 65),
as cinco mulheres e 0 homem junto e com quem se produziu as informagdes
empiricas da pesquisa, revelaram viver deslocando-se permanentemente em
um processo de transformacao ininterrupta, que consiste, em ultima instancia,
na sua propria condi¢do de humanidade.

Em uma evidente recusa a ideia de acabamento do adulto para si, tendo na
indeterminacdo sua caracteristica basica, essas pessoas mostraram-se conscien-
tes de serem portadoras da marca da incompletude e, como seres histéricos,
buscaram, na reivindicag¢do do direito a educag¢do, dar curso a realizagdo de
seu estar-sendo vocacionado para o Ser Mais.

Assim procedendo, elas mostraram compreender a capacidade da edu-
cacdo de mobilizar a poténcia biofilica do humano que, segundo Paulo Freire
(2015), alimenta-se do amor a vida, libertando 0 homem da opressao por meio
do desenvolvimento de consciéncia critica do mundo, de si no mundo e do
(re)conhecimento da sua capacidade e potencialidade de assumir um agir
transformador desse mesmo mundo. Contudo, € mister ressaltar,

Nio se trata, decerto, de qualquer educagdo, como o proprio autor fez
questdo de frisar. Trata-se, ao contrario, de uma educago intencionalmente
orientada no sentido da formag¢do do humano, politicamente comprometida
com a superagdo da condi¢@o de opressdo que impede homens e mulheres
de realizar sua vocagao ontologica. Trata-se enfim, de uma praxis educativa
direcionada a fazer germinar condi¢des para superagdo da opressdo, ética
¢ humanamente calcada no testemunho dos que empaticamente se alinham
as massas, coirmanando-se com elas para o enfrentamento a opressao
(SANTOS, 2020, p. 144).

Pelo que se pode concluir com a realizagao da pesquisa, o percurso
formativo de Quina, Muliana, Negramina, Baru, Nordntea e Chicha distou
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grandemente desse ideal. Felizmente, apesar das muitas situagdes nas quais
o projeto necrofilico se interpds, por meio de suas mais variadas formas
de manifestacdo, essas pessoas se mantiveram firmes em seu propoésito de
“[...] adicionar mais vida aos anos, e ndo, simplesmente, mais anos a vida”
(RAPOSO; GUTNER, 2008, p. 130), resultando no sucesso na realizagio do
objetivo de aquisi¢ao do diploma, ainda que tardiamente.

Isso posto, ao apresentar as consideragdes finais deste texto, faz-se neces-
saria uma ressalva: a escuta da narrativa dos sujeitos entrevistados revelou
historias de grande riqueza nas quais, em paralelo aos problemas e dificuldades
decorrentes do fazer-se estudante adulto de nivel superior tardiamente, emer-
giram conquistas, prazeres e satisfacdes de diferentes ordens que merecem
ser — e serdo — apresentadas analiticamente em escritos posteriores.

Assim, as historias e realiza¢des dos sujeitos que participaram da pes-
quisa, em seu percurso de formagao superior, ndo se limitaram aos aspectos
apresentados e discutidos no presente texto. Ha, ainda, muito o que se trazer
ao conhecimento dos interessados a respeito do tema acerca destas trajetorias e
nao o ter feito se deveu tanto a limitagcdo que uma escrita dessa natureza impoe
quanto a op¢ao de buscar, por meio da sele¢ao dos aspectos aqui discutidos,
sensibilizar os leitores para a complexidade encerrada no bindmio presenga
efetiva/participagdo invisibilizada da pessoa adulta no ensino superior.

Resultado de um “trocadilho” com o titulo de um classico da literatura
brasileira, a adogao da expressao “olhai os adultos no campus” como titulo
desse texto se fez na intencdo de lancar luz sobre a necessidade de se tomar a
categoria estudante adulto como base para a proposi¢ao e o desenvolvimento
de estudos que permitam (re)conhecer esse segmento especifico que ascende
ao ensino superior, de modo a ampliar o conhecimento sobre a forma como
essas pessoas sao nele acolhidas e dele se servem.

Ao par do desenvolvimento de tais estudos, faz-se necessario e urgente,
no plano politico educacional, atentar para a ado¢ao de medidas que, no
minimo, reduzam o desconforto gerado pelo sentimento de ndo pertenga aquele
tempo-espago de formacao que foi identificado na pesquisa e que provavel-
mente afeta, em diferentes medidas, os estudantes “fora de faixa etaria” no
nivel superior, reverberando, por fim, em todos os estudantes com os quais
eles compartilham a vivéncia dessa formagao.

No tocante a gestao das instituicdes de ensino superior, por outro lado,
faz-se necessaria a criacdo imediata de canais de dialogo, bem como também
a escuta atenta desses estudantes, escuta essa articulada a ado¢ao de medidas
que coibam quaisquer formas de discriminagao e desrespeito a sua pessoa,
quer sejam movidas por pares — estudantes que com eles compartilham a
aventura do conhecimento — quer seja, principalmente, por docentes que tém
por oficio e obrigagdo mediar a relagdo deles com o conhecimento, abrindo
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portas para que os alunos desenvolvam, com éxito e prazer, as aprendizagens
que compodem o cardapio da formacao nesse nivel.

Para tanto, entende-se que o caminho mais adequado seja a compreen-
s30 da educacdo — em todos os niveis — como um direito de todas as pessoas,
independentemente da idade, do que deve resultar a formulagdo de ofertas
de formagdo de nivel superior, na perspectiva da educacao ao longo da
vida, de modo a que as pessoas adultas ndo mais ascendam ao nivel como
estudantes tardios, mas sim como pessoas que vivenciam, ao seu tempo e
em conformidade com suas necessidades, expectativas, aspiracoes e espe-
cificidades, experiéncias educativas de alta significabilidade pessoal, social
e profissional.

Olhar os adultos nos campi, reconhecé-los em suas especificidades e
compreender tanto o que eles buscam nessa etapa da educacgao formal quanto
o que essa educacao pode e deve lhes proporcionar, consiste no caminho mais
adequado para garantir que a vivéncia da educacdo formal adquira sentidos
positivos e gere retornos significativos que incidam nas dimensdes de indi-
viduo, de cidadao e de trabalhador que os constitui.

izacao

ial

impressao e/ou comerci

Editora CRY - Proibida a



Editora CRYV - Proibida a impressao e/ou comercializacao

SUJEITOS SOCIOCULTURAIS EM DIALOGO COM AS PEDAGOGIAS
FREIRIANAS: indignacéao, (re)existéncia e esperanca 71

REFERENCIAS

ADULTO. Dicionario Aulete Digital. 2017. Disponivel em: https://aulete.
com.br/. Acesso em: 10 jan. 2017.

BARBOSA, Maria Ligia de Oliveira. O ensino superior no Brasil: credencial,
mérito e coronéis. /n: ENSINO superior: expansao ¢ democratizagao Rio de
Janeiro: 7 Letras, 2014. p. 19-50.

BARROS, Ricardo et al. Confusdes em torno da nogao de publico: o caso da
educagdo superior (provida por quem, para quem?). Sinais Sociais, Rio de
Janeiro, SESC, v. 2, n. 5, p. 76-99, set./dez. 2007.

BLOCH, Ernst. O principio esperanga. Rio de Janeiro: UERJ: Contraponto,
2005. v. 1.

BOURDIEU, Pierre. Compreender. /n: BOURDIEU, Pierre. A miséria do
mundo. 9. ed. Petropolis, RJ: Vozes, 2012. p. 693-732.

BOURDIEU, Pierre. Os excluidos do interior. /n: BOURDIEU, Pierre. 4
miséria do mundo. 9. ed. Petropolis, RJ: Vozes, 2012b. p. 481-486.

BOUTINET, Jean-Pierre. A imaturidade da vida adulta. Porto: Rés-Edi-
tora, 2010.

BRASIL. MEC. Sinopse estatistica da educagdo superior 2017. [on-line].
Brasilia: Inep, 2018.

BRASIL. Sinopse estatistica da educagdo superior 2019. [on-line]. Brasilia:
Inep, 2020.

FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. 59. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra.

HONNETH, Axel. Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos
sociais. 2. ed. Sdo Paulo: Editora 34, 2009.

LOURTIE, Pedro. Novos publicos e novas oportunidades de certificacao:
ensino superior. /n: CONSELHO NACIONAL DE EDUCACAO. Aprendiza-
gem ao longo da vida no debate nacional sobre educagdo. Lisboa: Conselho
Nacional de Educacao, 2007. p. 105-114.



72

McCOWAN, Tristan. A base conceitual do direito universal a educacao supe-
rior. Conjectura: Filos. Educ., Caxias do Sul, v. 20, n. esp., p. 155-182, 2015.

MINAYO, Maria Cecilia (org.). Pesquisa social: teoria, método e criatividade.
10. ed. Petropolis: Vozes, 1994.

MINAYO, Maria Cecilia; COSTA, Antonio Pedro. Fundamentos teoricos das
técnicas de investigacao qualitativa. Revista Lusofona de Educagdo, v. 40,
n. 40, 2018.

NEVES, Clarissa Eckert Baeta; ANHAIA, Bruna Cruz de. Politicas de inclu-
sdo social no ensino superior no Brasil: politicas de redistribui¢do de opor-
tunidades? Reflexdes a partir da experiéncia em IES do Rio Grande do Sul.
In: BARBOSA, Maria Ligia de Oliveira (org.). Ensino superior: expansio ¢
democratizacdo. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2014. p. 371-402.

NUNES, Edson et al. Regulagdo e ensino superior no Brasil. Rio de Janeiro:
Rio de Janeiro, 2014.

NUNES, Edson. Profissionalizagdo precoce e escolhas estratégicas para a
educacio superior. In: OBSERVATORIO UNIVERSITARIO. Educacdo supe-
rior no Brasil: estudos, debates e controvérsias. Rio de Janeiro: Garamond,
2012. p. 165-224.

PAZ, Octavio. O mono gramatico. Rio de Janeiro: Guanabara, 1988.

PRATES, Antonio Augusto Pereira; COLLARES, Ana Cristina Murta. Desi-
gualdade e expansdo do ensino superior na sociedade contempordnea: o caso
brasileiro do final do século XX ao principio do século XXI. Belo Horizonte:
Fino Traco, 2014.

PRESTES, Maria Emilia et al. Educagao e aprendizagens do adulto no espaco
da universidade. Revista Temas em Educagdo, Jodao Pessoa, v. 22, n. 2, p. 208-
223, jul./dez. 2013.

RAPOSO, Denise Maria dos Santos Paulinelli; GUTHER, Isolda de Araujo.
O ingresso na universidade apds os 45 anos: um evento ndo-normativo. Psi-
cologia em Estudo, Maringa, v. 13, n. 1, p. 123-131, 2008.

REY, Fernando Gonzélez. O social na psicologia e a psicologia social: a
emergéncia do sujeito. 3. ed. Petropolis: Vozes, 2012.

Editora CRYV - Proibida a impressao e/ou comercializacao



Editora CRYV - Proibida a impressao e/ou comercializacao

SUJEITOS SOCIOCULTURAIS EM DIALOGO COM AS PEDAGOGIAS
FREIRIANAS: indignacao, (re)existéncia e esperanca 73

REY, Fernando Gonzalez. Pesquisa qualitativa e subjetividade: os processos
de construcao da informagdo. Sao Paulo: Cengage Learning, 2010.

RISTOFF, Dilvo. O novo perfil do campus brasileiro: uma analise do perfil
socioecondmico do estudante de graduagado. Avaliagdo: Revista da Avaliagao
da Educacao Superior, Campinas, v. 19, n. 3, p. 723-747, 2014.

SAMPAIO, Helena. Diversidade e diferencia¢dao no ensino superior no Brasil:
conceitos para discussdo. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, Sao Paulo,
v. 29, n. 84, p. 43-55, 2014.

SANTOS, Boaventura Souza. Pela mdo de Alice: o social e o politico na
p6s-modernidade. 7. ed. Porto: Edi¢des Afrontamento, 1999.

SANTOS, Geovania Lucia dos. Educacdo ainda que tardia: a exclusdo da escola
e a reinser¢do em um programa de Educagdo de Jovens e Adultos de camadas
populares. 2001. Dissertagao (Mestrado) — UFMG, Belo Horizonte, 2001.

SANTOS, Geovania Lucia dos. Educagdo superior ainda que tardia: sentidos
da formacao e significados do diploma entre adultos com antecedente escolar
na EJA. 2019. Tese (Doutorado) — UFMG, Belo Horizonte, 2019.

SANTOS, Geovania Lucia dos. Paulo Freire destruiu a educac¢do? Revisionis-
mos: a universidade esclarece. Sdo Paulo: Mentes Abertas, 2020. p. 141-152.

SOCZKA, Luis.; LAPASSADE, George. O mito do adulto: entrevista com
Georges Lapassade. Analise Psicologica, Lisboa, Instituto Superior de Psi-
cologia Aplicada, v. 1, p. 13-22, 1977.

SOUZA, Filomena. O que é ser adulto? A sociologia da adultez. Porto: Memo-
ria Imaterial, 2010.

TOMAS, Julia. A invisibilidade social, uma construgdo teérica. fn: COLOQUI
Crise das socializagdes. Portugal: CECS — Centro de Estudos em Comunicagao
e Sociedade — Universidade do Minho, abr. 2012.

VERISSIMO, Erico. Olhai os lirios do campo. Lisboa: Livros do Brasil, 1938.
VIESENTEINER, Jorge Luiz. O conceito de vivéncia (Erlebnis) em Niet-

zsche: génese, significado e recepcao. Kriterion: Revista de Filosofia, Belo
Horizonte, v. 54, n. 127, p. 141-155, 2013.



74

VIESENTEINER, Jorge Luiz. O homem como uma somatoria unitaria de Erle-
bnisse (vivéncia) em Nietzsche. Filosofia e Educagdo, v. 6,n. 1, p. 76-94,2014.

Editora CRY - Proibida a impressao e/ou comercializacao



a0

/ou comercializa¢

~

1mpressao €

Editora CRY - Proibida a

DIALOGO, DIFERENCA E
DESCONCERTO: como cultivar modos
de viver mais democraticos em nossas
experiéncias educativas na universidade?

Elisa Sampaio de Faria
Ana Maria R. Gomes

Paulo Freire e Antonio Fatindez, no livro 4 pedagogia da pergunta, estao
em torno de uma mesa para ‘conversar’ um livro” e “fazem juntos um livro
dialogico” (FREIRE; FAUNDEZ, 1985, p. 6). Freire afirma que o fato de
estarem conversando ndo quer dizer que estejam fazendo algo menos rigoroso
do que alguém que se fecha sozinho com os livros ou em um laboratorio. “A
vivacidade do discurso, a leveza da oralidade, a espontanecidade do dialogo,
em si mesmos, nao sacrificam em nada a seriedade da obra ou a sua necessa-
ria rigorosidade” (FREIRE; FAUNDEZ, 1985, p. 7). Fatindez concorda com
Freire e acrescenta que fazer com que o trabalho intelectual seja um trabalho
coletivo ¢ romper com a acomodagao intelectual. “O interessante do dialogo
¢ que ele esta carregado ndo so6 de intelectualidade, mas também de emocao,
da propria vida” (FREIRE; FAUNDEZ, p. 12).

Na tese Confluéncias de axé nas instituigcoes cientificas: acontecimentos
para pensar praticas de conhecimento, Elisa Sampaio de Faria (2020) reali-
zou o exercicio de criar conexdes transversais entre o0 mundo das ciéncias e
o mundo dos terreiros de axé, dois mundos muito diferentes, povoados por
emogao e vida. As conexdes foram propostas para que os modos de viver rela-
cionados aos terreiros de axé e as ciéncias pudessem, reciprocamente, provocar
pensamentos sobre seus mundos e suas praticas, gerando desacomodagao em
nosso modo de pensar a pratica das ciéncias. A trajetoria dessa pesquisa se
iniciou em cursos do programa Encontro de Saberes, agao que leva o nome
de Formagao Transversal em Saberes Tradicionais na Universidade Federal
de Minas Gerais (UFMQG).

O Encontro de Saberes se originou a partir da reivindicagdo dos mestres
e mestras dos saberes, artes e oficios populares de estar presentes, com suas
expressoes culturais, na educag@o formal (CARVALHO, 2018). Para atender
a essa reivindicagdo, o Instituto Nacional de Ciéncia e Tecnologia de Inclusao
no Ensino Superior (INCT-I) criou o programa no formato de uma disciplina
experimental na Universidade de Brasilia em 2009. Expandindo-se transver-
salmente em universidades pelo continente latino-americano, o programa
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convida mestras e mestres de povos indigenas, da matriz africana, ribeirinhos,
raizeiros, entre outros, a realizar cursos sobre seus saberes ancestrais nas
universidades (CARVALHO, 2018).

Nesse texto, vamos retomar a ideia de didlogo de Freire e aproxima-la
da confluéncia entre o ax¢ e as ciéncias articulada pela tese de Faria. Faremos
isso como um exercicio exploratorio ao criar associagdes parciais entre cenas
de campo com comunidades de terreiros de axé e narrativas de eventos que
aconteceram em contextos académicos, como a historia do encontro entre
Freire e bell hooks (HOOKS, 2019), trechos do livro dialogado de Freire e
Fatindez (FREIRE; FAUNDEZ, 1985) e uma historia de Helen Verran (2013)
sobre o episodio de abertura de uma oficina que foi pensada para mostrar a
cientistas ambientais como aborigenes Yolngu colocam fogo em suas terras.
Criando conexdes transversais entre narrativas e elaboracdes tedricas, para
as quais convocaremos oportunamente outros autores, buscamos avangar nas
exploragdes sobre as maneiras de imaginar didlogos dentro do nosso proprio
coletivo de praticantes das ciéncias; e entre nosso coletivo e os muitos mundos
diferentes do mundo das ciéncias.

Fatundez diz que, quando era professor de filosofia em uma universidade
no Chile, ele era revolucionario em abstrato, ndo na vida cotidiana, e cré
que a transformacao comeca justamente na revolucao da vida cotidiana. bell
hooks (2019) comenta que sempre se espanta quando as pessoas progressis-
tas agem como se a crenga de que nossa vida deve ser um exemplo vivo de
nossa teoria fosse, de algum modo, uma posi¢ao moral ingénua. O didlogo de
Freire e Fatindez (1985) ¢ aqui retomado junto com bell hooks (2019) para
pensar a respeito das afirmagdes intelectuais que sdo excelentes, mas que nao
transformam e que ndo se concretizam nas agdes individuais ou coletivas.

Em tempos de autoritarismo, Freire pensa sobre a libertagdo e a pratica
pedagogica, que € também a sua pratica. Diante de circunstancias que nao lhe
permitiriam deixar de abordar questdes vitais, bell hooks escreve sobre a sua
pratica como professora ¢ a transgressao de fronteiras raciais, sexuais e de
classe em uma educagao multicultural. Isabelle Stengers entra nesse dialogo
como a quimica e filosofa que pesquisa sobre as praticas dos cientistas — que
também sdo suas — em encontros com praticas divergentes, tais como as da
bruxa neopaga Starhawk. Bruno Latour ¢ muito conhecido como um pesqui-
sador que investiga e descreve a pratica das ciéncias e as suas incidéncias em
outros mundos. Marcio Goldman ¢ um antropologo estudioso das religioes
afro-brasileiras que teoriza, a partir de dados da literatura cientifica e de
campo, sobre a pratica em seu proprio campo de pesquisa. Helen Verran ¢
bioquimica e etnografa, mais conhecida pelo trabalho que produziu no livro
Science and an African logic (VERRAN, 2001) a partir de uma autocritica
sobre sua longa experiéncia como formadora de professores de matematica
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de comunidades Yoruba na Nigéria. Assim como — ¢ com — esses autores ¢
autoras, nos propomos a pensar e dialogar sobre as nossas praticas.

A ideia da cena dialogal entre Freire e Fatindez, aproximamos comenta-
rios de Stengers registrados em uma entrevista concedida a Jamille Pinheiro
Dias e outros pesquisadores brasileiros. Stengers menciona as ciéncias como
uma das poucas praticas modernas “em que a inteligéncia das pessoas se faz
por meio da relacdo com os colegas, isto €, por suas objecdes” (PINHEIRO
DIAS et al., 2016, p. 159). No mesmo sentido, Latour descreve minuciosa-
mente as maneiras como a retdrica de um(a) pesquisador(a) se depara com a
retorica de outras e outros e como cada praticante das ciéncias se associa a uma
quantidade enorme de aliados e recursos (cf. LATOUR, 2011, p. 27-95). De
fato, o trabalho nas ciéncias costuma ser coletivo. E, na pratica, esse coletivo
de aliados e recursos com quem os pesquisadores dialogam e se vinculam ¢
profundamente heterogéneo.

Stengers, quando convidada por Ilya Prigogine para ser “filosofa resi-
dente” em seu laboratério de quimica na década de 1970, encantou-se pela
forma coletiva de inteligéncia dos cientistas (PINHEIRO DIAS et al. 2016,
p. 160). Porém, Stengers entende que muitas vezes os cientistas tratam “[...]
aqueles que lhes fazem perguntas, talvez, como bem-intencionados, mas na ver-
dade, objetivamente, como inimigos, como perigosos. E vocé percebe isso tam-
bém na forma como eles se protegem” (PINHEIRO DIAS et al., 2016, p. 160).
Os comentarios de Stengers sobre a reacdo dos cientistas diante daqueles que
lhes fazem perguntas nos lembram das ponderacdes de Freire e Fatindez (1985)
sobre o comportamento dos professores diante das perguntas dos estudantes.
Freire diz que “a curiosidade do estudante as vezes pode abalar a certeza do
professor” (FREIRE; FAUNDEZ, 1985, p. 23). Faundez pondera que o profes-
sor ¢ compreendido, pelos estudantes e por si mesmo, como aquele que detém
a verdade. Portanto, o professor teria a autoridade para dizer o que ¢ certo.
Quando se apoia nessa posi¢ao de autoridade, ele pode limitar a curiosidade,
o questionamento e a expressividade dos(as) estudantes, cerceando também a
possibilidade de dialogo. De alguma forma, quando o exercicio da pergunta
¢ praticado com os estudantes, ele retoma e produz (ou poderia produzir-se)
a pratica que esta no cerne da dinamica de produgdo entre pares nas ciéncias,
embora as posigdes € as hierarquias em campo sejam outras.

O dialogo de Freire e Fatindez aconteceu quando ambos estavam em exi-
lio promovido pelo regime autoritrio instaurado no Brasil e no Chile. Ambos
afirmavam que a nossa capacidade coletiva de questionar, criticar, expressar,
dialogar e fazer perguntas nos ambientes educativos era, muitas vezes, inibida
pelo autoritarismo que cortava as nossas experiéncias educativas. Naquele
tempo, havia o que Freire chamou de “castragdo da curiosidade” no ensino
(FREIRE; FAUNDEZ, 1985, p. 24).
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O que esta acontecendo ¢ um movimento unilinear, vai de ca pra 14 e aca-
bou, ndo ha volta, e nem sequer ha uma demanda; o educador, de modo
geral, ja traz a resposta sem se lhe terem perguntado nada! (FREIRE;
FAUNDEZ, 1985, p. 24).

Retomamos o didlogo de Freire e Faundez, porém o fazemos em um
outro tempo. Mesmo que certos setores das universidades ainda resistam a
se transformar pelas pessoas que se aventuraram a ingressar na academia nos
tempos da sua democratizacdo (STENGERS; DESPRET, 2020, cf. p. 13-19),
as praticas democraticas avancaram nas universidades. Entretanto, estamos
agora diante de uma forte ressurgéncia de comportamentos antidemocraticos
e obscurantistas. Ao mesmo tempo em que a “vocagdo democratica” das
universidades € pressionada pelo imperativo mercadologico da economia do
conhecimento (STENGERS; DESPRET, 2020, p. 28) e pelo desinvestimento
nas ciéncias e na educacao, o negacionismo que organiza a necropolitica nacio-
nal acua as ciéncias e seus praticantes (cf. LATOUR, 2020, p. 23-26). Esse
retorno do autoritarismo, conduzido por “elites obscurantistas” (LATOUR,
2020, p. 23), nega compulsivamente todo conhecimento cientifico, ataca as
universidades, trata a imprensa como algo nao confiavel, convida as pessoas
a duvidar de fatos cientificos cuidadosamente construidos e a acreditar em
noticias evidentemente falsas.

Perguntas e intencoes

Freire e Fatindez retomam uma ideia fundante: “o inicio do conhecimento
¢ perguntar” (FREIRE; FAUNDEZ, 1985, p. 24). Entretanto, os conheci-
mentos ndo se sustentam sozinhos. Os conhecimentos exigem vinculos com
instituicdes, aliados, praticas e recursos que lhe atribuam uma vida publica
e um transito entre mundos compartilhados (LATOUR, 2011). Tendo isso
em vista, perguntamos: como fazer desse coletivo de praticante das ciéncias,
do qual somos parte, um coletivo que pratica o didlogo em lugar de praticar
a disputa pela autoridade do saber? Como criar maneiras para movimentar
dialogos entre praticantes das ciéncias € nao uma (supostamente legitima)
disputa entre pares nas universidades? Quais sao os(as) aliados(as) que nos
fazem, como praticantes das ciéncias, aprender, criar e expandir as praticas e
conhecimentos cientificos de maneiras mais responsaveis, cuidadosas, atentas
e para além das universidades? Como cultivar modos de viver mais democra-
ticos com nossos(as) aliados(as) dentro e fora das ciéncias?

Reconhecidamente, a obra de Freire ¢ uma inspira¢do para um movi-
mento que provoca uma transformagao no sentido da libertacdo e do exercicio
da democracia. Caracterizando o trabalho de Freire como uma “agua viva”
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que promove a libertacao, bell hooks conta que quando estava sedenta, com a
“caréncia do sujeito colonizado, marginalizado, que ainda ndo tem certeza de
como se libertar da prisdo do status quo” (hooks, 2005 p. 71), encontrou na
obra dele um jeito de matar essa sede. Ela afirma que promover a libertacao ¢
uma dadiva tao poderosa do trabalho de Freire que o sexismo que ela identifica
nos textos ndo importa mais do que a propria obra (hooks, 2005 p. 72). De
fato, a autora afirma que se sentiu mais incluida em Pedagogia do oprimido
do que nos primeiros livros da literatura feminista estadunidense. Os primeiros
livros da literatura feminista nos Estados Unidos da América

[...] refletiam um certo tipo de sensibilidade burguesa branca, essas obras
ndo tocaram profundamente muitas mulheres negras; nao porque nao
reconhecéssemos as experiéncias que todas as mulheres partilham, mas
porque esses pontos em comum eram mediados por diferengas profundas
em nossas realidades, criadas pelas politicas de raga e classe social (hooks,
2005 p. 73).

No comego o movimento feminista ndo era um ambiente que acolhia bem
a luta radical das mulheres negras para teorizar sobre sua subjetividade.
[...] SO nos anos recentes apareceu nos EUA uma vertente de trabalho
académico que ndo vé€ a vida dos negros através de lentes burguesas, um
trabalho académico fundamentalmente radical que afirma que a experiéncia
dos negros, das negras, pode com efeito nos dizer mais sobre a experiéncia
das mulheres em geral que uma analise que enfoca primeiro, sobretudo
e sempre as mulheres que moram em locais privilegiados (hooks, 2005,
p. 75-76).

Stengers e Despret usam a expressao “memoria ancestral” para se referir
aquilo que Woolf, uma das precursoras da literatura feminista, fabricou em
Trés Guinéus quando chamou-se de “herdeira” das mulheres da elite, de quem
nada era esperado além de ser dona de casa, esposa, mae ou tia, mulheres que
nao poderiam nutrir qualquer esperanca de ter uma profissao de reconheci-
mento publico (STENGERS; DESPRET, 2020, p. 28). Chamar-se de herdeira
dessas mulheres foi a fabricacdo de uma memoria ancestral, a criagdo de um
“nods” ao qual Woolf demandou forga para resistir, para incitar pensamento e
nao ceder ao consenso € a amnésia. Woolf se situa em um momento de tran-
sicdo em que a educacgdo das mulheres da elite estava em questdo. Ela dizia as
mulheres para hesitar e ndo se apressar em adentrar nas universidades. Woolf
propde as mulheres — que sempre pensaram nos mais diversos lugares onde
viviam e que nunca pararam de pensar — que “devemos pensar” (em inglés,
think we must) diante da seguinte questao: “o que ¢ esta ‘civilizagdo’ em que
noés nos encontramos?” (WOOLF apud STENGERS; DESPRET, 2020, p. 28,
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traducdo nossa) Para Woolf, a entrada das mulheres nas academias cientificas
ndo as transformaria em um lugar em que se pode divergir.

A memoria ancestral de Woolf, das mulheres de elite que s6 poderiam
pensar em ser maes ou tias e a luta das mulheres negras e a margem da estru-
tura dominante de bell hooks ndo inclui muitas de nds que atualmente esta-
mos nas universidades. Nos somos herdeiras de outras mulheres e entramos
na universidade como se fosse “normal” e, até mesmo, esperado, tal como
Stengers e Despret (2020), que devem a Puig de la Bellacasa a sua maneira
de retomar esse “devemos pensar” proposto por Woolf. Stengers e Despret
comentam que, para Bellacasa, essa proposi¢ao estd enderegada as mulheres
que trabalham na universidade com a intengio de transforma-la. Aquelas que
entram na universidade “como mulheres”, recusando-se a separar as suas
praticas de questdes como “quem produz esse conhecimento” e “como esse
conhecimento ¢ produzido” (STENGERS; DESPRET, 2020, p. 29, traducao
nossa). Mulheres que questionam o conhecimento que € apresentado como
neutro, objetivo e como uma categoria nao marcada e que ousam contestar
aquilo que os cientistas argumentam se tratar de um conhecimento universal
(STENGERS; DESPRET, 2020).

Retomamos esse “devemos pensar” a maneira de Bellacasa lembrando
da potente critica Freiriana sobre a desigualdade de classe que fez bell hooks
sentir-se incluida. Lembramos também que a essa critica bell hooks associa
as questdes do sexismo e a questdo racial e cultural, que sdo introduzidas
posteriormente no pensamento de Freire. Com essas memorias, reconhecemos
que muitos setores das universidades ainda nao aprenderam a se transformar
pelas pessoas que nelas se aventuram por meio da abertura democratica e
das agdes afirmativas e, também, que ha setores das academias que ainda se
apresentam como um terreno cheio de armadilhas e impraticavel para muitas
pessoas (cf. STENGERS; DESPRET, 2020, p. 13-19 ¢ 27-31).

Dialogo e objecoes a “mundos em comum”

Nessa secdo, desenvolvemos brevemente o paradoxo entre o que poderia
ser considerado uma heranga do autoritarismo e o movimento do didlogo nas
praticas de conhecimento, tais como se apresentam nas universidades. Ini-
ciamos retomando a conversa de Freire e Faundez, quando esse afirma que
“nenhum de nods tem a verdade, ela se encontra no devir do didlogo; como
dizia Hegel, ‘a verdadeira realidade ¢ o devir’” (FREIRE; FAUNDEZ, 1985,
p- 22). Nesse sentido, os autores propdem que o conhecimento se constroi
no movimento do didlogo. Se um docente autoritario inibe a expressdo de
um estudante, limita também a sua propria curiosidade e a possibilidade de
conhecer mais (FREIRE; FAUNDEZ, 1985). A problematiza¢io de Freire
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e Fatindez (1985), adicionamos algumas considerac¢des de Stengers sobre a
pratica dos cientistas (PINHEIRO DIAS et al., 2016). Ela relembra a descricao
que Thomas Kuhn faz das ciéncias paradigmaticas ¢ a chama de pratica “da
galinha dos ovos de ouro”. A galinha dos ovos de ouro afirma:

Bem, ndo quero saber das aplicacdes, elas ndo me interessam em nada.
Nao me fagam perguntas que possam me despertar ¢ me fazer perder a
minha criatividade. Quero mesmo ¢é ficar com os meus colegas”. E isso ou
“vou me matar” como cientista, e perder meus ovos de ouro (PINHEIRO
DIAS et al., 2016, p. 163).

Entretanto, Stengers destaca que a galinha dos ovos de ouro esté inte-
ressada em conseguir financiamentos, publicacdes, patentes ¢ a levar as suas
conclusoes para fora do laboratorio. Mas a galinha dos ovos de ouro ndo
estd interessada em pensar com as contestagdes externas. Stengers assume a
posicao de que as possibilidades cientificas tém que se deparar com todas as
objecdes relevantes no exterior dos laboratorios.

A capacidade daquilo que os cientistas criam no laboratorio tem de resistir
a objecdo que constitui a propria racionalidade tdo adorada por eles. Se
eles quiserem expandir esse tipo de racionalidade, devem aceitar objecdes
de todas as pessoas afetadas pela inovagao que produzirem em laboratério
(PINHEIRO DIAS et al., 2016, p. 163).

Portanto, se os praticantes das ciéncias quiserem que suas praticas e
conhecimentos circulem entre um maior nimero de pessoas, eles precisam
dialogar e escutar os questionamentos, as perguntas e as criticas de quem esta
no exterior das ciéncias, reconhecendo que isso pode trazer algo diferente e
que eles podem aprender mais. Como afirma Fatindez (FREIRE; FAUNDEZ,
1985), somente dialogamos e aprendemos uns com os outros se aceitamos
que a outra pessoa traz algo de diferente.

Nos s6 aprendemos se aceitamos que o diferente esta no outro; do con-
trario, ndo ha diadlogo, por exemplo. O didlogo s6 existe quando aceita-
mos que o outro ¢ diferente e pode nos dizer algo que ndo conhecemos
(FREIRE; FAUNDEZ, 1985, p. 19).

Tendo em vista uma perspectiva pluralista sobre as ciéncias, Goldman
convida seus colegas antropdlogos a

[...] substituirem completamente o julgamento pela aprendizagem, par-
tindo, assim, de uma hipotese oposta, ou distinta, daquela dos “mundos
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em comum”: a de que o valor do didlogo com outras formas de pensar e
viver se deve apoiar justamente naquilo que estas t€ém de diferente (GOLD-
MAN, 2009, p. 119).

Goldman destaca que o didlogo estd “evidentemente, longe de ser o
avesso da ciéncia” (GOLDMAN, 2009, p. 118) e cita Stengers para situar a
“aprendizagem” como condicao de possibilidade do que denomina “ciéncias de
campo”, que inclui sua pratica como antropologo (GOLDMAN, 2009, p. 118).

Esse dialogo aqui mencionado ndo se refere a uma interagao trivial,
quando, muitas das vezes, as pessoas falam, mas ndo se escutam ou nao sao
escutadas. Nos falamos de algo parecido com o que Stengers se refere quando
se lembra do tipo de didlogo que ela e Prigogine trataram em “A nova alianga”
(PINHEIRO DIAS, 2016).

Estavamos falando de um dialogo muito especial, um dialogo poético, no
qual o que importa ¢ fabricar, elaborar as condi¢oes do didlogo. Nao se tra-
tava de um didlogo comum, mas de um dialogo de elaboragéo ativa. Desde
o inicio, eu realmente quis que cada ci€ncia encontrasse uma maneira
propria de criar um didlogo com o qual todos quisessem aprender. Ja
estava claro que a ciéncia experimental ndo era o modelo a ser seguido.
O objetivo € obter respostas relevantes, e ndo respostas forcadas, ndo em
nome da ciéncia, nem de uma viso cientifica, mas por meio da criagdo
de um vinculo (PINHEIRO DIAS et al., 2016, p. 166).

Pensando em criar dialogos com o qual pudéssemos aprender juntas e
juntos, Stengers fala em fazer uma pergunta “que viaje” (PINHEIRO DIAS
etal.,2016,p. 167):

Fazer uma pergunta que viaje tem a ver com uma forma de contraste
positivo que eu chamo de divergéncia. Uma divergéncia ndo ¢ uma dis-
cordancia. Vocé diverge e a0 mesmo tempo cria. Divergir ¢ uma maneira
de criar algo que tenha importancia. Voc€ cria a si mesmo e o que importa
para vocé em processo divergente. Tentar entender a divergéncia e ndo
descobrir a semelhanga, nem generalizar: eis o ponto das questdes genéri-
cas, questdes que devem suscitar divergéncias” (PINHEIRO DIAS et al.,
2016, p. 167).

Portanto, a nogdo de divergéncia apresentada por Stengers se refere a
um contraste criativo.

Pensando a diferenga como um contraste — o que nao torna diferenga um
sindnimo de divergéncia — Latour diz que “quanto mais se aprende, mais dife-
rencas existem” (LATOUR, 2008, p. 42). Ele comenta, ainda, que a diferenca
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se faz pelos vinculos (LATOUR, 2015). Isto ¢, cada ser se difere por aquilo
a que se vincula. O vinculo designa aquilo que afeta e coloca cada ser em
movimento (LATOUR, 2015, p. 143). Stengers (2005) traduz a nogao Latou-
riana de vinculo como “o que faz as pessoas, incluindo todos nds, sentir e
pensar, serem capazes ou tornarem-se capazes” (STENGERS, 2005, p. 191,
tradugdo nossa).

Existem muitos tipos de vinculo. Existem muitos tipos de coisas que
se vinculam, e a obtengdo de conhecimento ndo ¢ o Gnico objetivo das
praticas humanas. Vocé realmente aprende, mas vocé€ ndo aprende mais.
Vocé ganha experiéncia, mas ndo se trata de dizer que vocé aprendeu mais
sobre algo. Trata-se, sim, de uma transformacao (PINHEIRO DIAS et al.,
2016, p. 166-167).

Stengers comenta que um problema pode acontecer quando alguns de
noés, que se autodenominam “modernos”, confundem seus vinculos com obri-
gagdes universais para um mundo em comum (STENGERS, 2005, p. 191).
Assim, sentem-se na posicao da autoridade que deve julgar ou desqualificar
as diferencas que lhes parecam com ilusdes ou com crengas que contestam um
mundo em comum (STENGERS, 2005, p. 183). O julgamento ¢ uma pratica
que tenta produzir a “mesmice” por meio da desqualificagdo das diferengas.
Praticas essas que desqualificam a diferenga, reduzindo-a a mesmice, apri-
sionando o impeto de inveng¢des e de mudancgas que podem advir de um forte
encontro divergente (VERRAN, 2013, p. 144). Verran (2013) se questiona
como dialogar sem produzir a mesmice (em inglés, sameness), destacando que
essa questdo se torna cada vez mais importante diante do movimento global
de democratizacdo das universidades.

Assim como estamos nos propondo a esse dialogo com Freire, Faundez,
hooks, Stengers, Goldman, Latour e Verran — que aqui reunimos — suas pro-
posigdes nos convidam, como praticantes das ciéncias, a dialogar com outras
pessoas sem partir do pressuposto de que, habitando um mundo em comum,
sabemos o que € “certo” e outras pessoas nao poderiam trazer nada de diferente,
interessante ou que possa nos importar. Essas reflexdes nos convidam a criar
modos de con-versar sem tentar produzir uma mesmice, sem nos protegermos
atras de uma posicao de autoridade para manter um consenso, mas sim para pen-
sarmos com as consequéncias de nossas praticas para aprender juntas e juntos.

Fazendo diferenca com o Kilombo Manzo

A cena a seguir ¢ apresentada a fim de mobilizar e potencializar a nogao
de didlogo na universidade. Os modos como Muiandé e Kidoialé utilizam
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as perguntas para conduzir as suas aulas no “Catar folhas” sao um exemplo
emblematico da pratica de outros representantes de comunidades de axé que
participaram do curso. Esperamos que essa maneira diferente de cultivar um
espaco aberto para a expressao de qualquer participante nas aulas possa per-
turbar e desestabilizar nossa maneira costumeira de pensar e viver o didlogo
na universidade.

Muiandé reservou momentos para consultar a turma sobre suas duvi-
das em todas as suas aulas no curso “Catar folhas”, em 2017 (diario de
campo, 17 de out. de 2017). A mestra respondia as perguntas dirigidas a
ela e, a partir desse movimento, provocava uma conversa com estudantes,
professores(as) da rede estadual e professores(as) parceiros(as). Em uma
de suas aulas, instalou-se um debate sobre reencarnagdo e ancestralidade
no candomblé. Um professor de musica da educacao basica comentou que,
para ele, ancestralidade e reencarnagdo sao a mesma coisa. Mametu Muiandé
contou que em sua casa nao se fala em reencarnacdo, mas em ancestralidade
(diéario de campo, 17 out. 2017). Makota Kidoiale afirmou que, assim como
reencarnac¢do e ancestralidade ndo sdo sinonimos, Sao Jorge nao ¢ Ogum.
Ogum foi chamado de Sao Jorge enquanto foi necessario. Hoje, valem-se da
liberdade de dizer que cultuam Ogum. “Posso, vou, preciso dizer Ogum”.
O professor de musica repetiu, algumas vezes, que nao entendia a diferenga
entre as duas coisas. A essa altura, o dialogo ficou um pouco estagnado.
Uma professora parceira na realizacao do curso “Catar folhas” mediou
a discussdo dizendo que ndo se deve tentar convencer as mestras sobre a
semelhanga entre a reencarnagdo e a ancestralidade. A fala da professora
parceira criou um instante de hesitacdo que permitiu que Muiandé e Kidoiale
se colocassem diante da divergéncia e retomassem o movimento do didlogo
entre os participantes.

Diante da professora parceira, do professor de musica e de toda a turma
reunida em roda n a casa Xakriaba, no Jardim Mandala da Faculdade de
Educacao da UFMG, as mestras afirmaram que estava tudo bem. Muiandé e
Kidoiale comentaram que ninguém esta errado por falar o que pensa. A aula
€ 0 espaco para perguntar e para trocar conhecimentos. Kidoiale incentivou
os estudantes a conversarem com outras pessoas sobre os costumes e conhe-
cimentos no candomblé, uma vez que ndo se pode vé-lo como uma pratica
homogeénea. Em cada uma das tradi¢des do axé, ha formas diferentes de
expressar e vivenciar o saber e a tradigdo. Em cada casa, a diversidade, que
para Kidoiale ¢ a for¢ca do candomblé, se expressa. Kidoiale concluiu que
“o candomblé opera como uma escola de politica e de democracia na qual as
pessoas que discordam vivem juntas” (diario de campo, 17 out. 2017).
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Paulo Freire e bell hooks se encontram

A seguir, ¢ apresentada a historia do encontro entre bell hooks e Paulo
Freire na Universidade da Califérnia em Santa Cruz, contada pela propria
autora com o objetivo de que essa narrativa também nos inspire a pensar,
imaginar e transformar aspectos do nosso ethos de praticantes das ciéncias
para cultivar o didlogo na universidade.

Ha alguns anos, Paulo foi convidado a ir & Universidade de Santa Cruz,
onde eu entdo estudava e dava aula. Veio fazer semindrios com alunos e
professores do Terceiro Mundo e dar uma palestra publica. Eu ndo tinha
ouvido sequer um rumor de que ele estava vindo, embora muita gente
soubesse o quanto o trabalho dele significava para mim. Entao, acabei
descobrindo que ele vinha, mas me disseram que todas as vagas para o
seminario ja estavam preenchidas. Protestei. No didlogo que se seguiu,
me disseram que eu ndo havia sido convidada para os encontros por
medo de que, levantando criticas feministas, eu atrapalhasse a discus-
sdo de questoes mais importantes. Embora me tenham deixado participar
quando alguém desistiu no ultimo minuto, meu peito ja estava pesado com
essa tentativa sexista de controlar minha voz, de controlar o encontro.
E isso, ¢ claro, criou uma guerra dentro de mim, pois eu de fato queria
interrogar Paulo Freire pessoalmente sobre o sexismo em sua obra. Entdo,
com correria, eu tomei a iniciativa na reunido. No mesmo instante em
que certas pessoas falaram contra o fato de eu levantar essas questoes
e desvalorizaram sua importdncia, Paulo interveio para dizer que essas
questoes eram cruciais e as respondeu. Nesse momento eu realmente tive
amor por ele, porque ele exemplificou com atos os principios de sua obra.
Se ele tivesse tentado silenciar ou desvalorizar uma critica feminista,
muitas coisas teriam mudado para mim. E ndo era suficiente, para mim,
que ele reconhecesse seu “sexismo”. Eu queria saber por que ele ndo tinha
mudado esse aspecto de sua obra anterior, por que nao tinha reagido a
ele em seus escritos. Entdo, ele falou que se esforgaria mais para falar e
escrever publicamente sobre essas questdes — fato que ficou claro em sua
obra posterior (hooks, 2005 p. 77-79, grifos nossos).

Uma historia de desconcerto entre cientistas e ancidos Yolngu
na Australia remota

Para construir uma base experiencial para suas consideragdes teoricas
sobre como imaginar engajamentos entre praticantes de tradicdes de conheci-
mento dispares, Helen Verran conta uma historia que aconteceu em uma ofi-
cina pensada para mostrar a cientistas ambientais como os aborigenes Yolngu
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colocam fogo em suas terras (VERRAN, p. 141-143). A autora conta que os
cientistas foram se encontrar com as ancias e ancidos do cla aborigene Yolngu
Ngaymil as margens arenosas de um pequeno rio em Wathawuy, localidade
integrante da Area Indigena Protegida de Dhimurru (VERRAN, 2013).

As margens do riacho, os aborigenes Yolngu mostravam aos cientistas
ambientais seus protocolos e justificativas para queimar um pedago de terra.
Ancidos e ancias tentavam fazer fogo com gravetos recolhidos de alguns
arbustos secos e esparsos. Quando a mais velha das mulheres assumiu a
tentativa, ela produziu chamas e incendiou a pilha de gravetos, para a grande
satisfacdo de todos. Enquanto os gravetos queimavam, os cientistas respeitosa-
mente fizeram suas perguntas. “Qual é o nome desta madeira?”” “Vocé sempre
usa a mesma madeira?” “Vocé€ pode me mostrar as plantas?” (VERRAN,
2013, p. 143, tradugdo nossa) Ao que um dos ancidos respondeu: “Chamamos
isso de ‘arbusto de papel de areia’”. “As arvores sdo as mesmas. Uma ¢é neta
da outra — mdri/gutharra. Isso significa que elas sdo a mesma, na verdade”
(VERRAN, 2013, p. 143, traducdo nossa). Houve um momento de siléncio
profundo e constrangedor. O cientista a quem as respostas foram dirigidas
ficou extremamente desconcertado com a afirmagao de mesmice (em inglés,
sameness) sobre as plantas que para ele eram evidentemente diferentes. A
explicagdo peculiar de que a semelhanga delas era a como a relagao avo/
neto aumentava seu desconforto. Verran cita o que o cientista escreveu sobre
este momento:

Eu disse a0 homem [que fez a demonstragdo] que ndo havia gravetos [pro-
ximos]. Ele riu e me mostrou muitos gravetos adequados. Ele selecionou
alguns galhos mortos de uma Tarenna e uma Litsea. Ele me disse que
eles eram iguais. Eu disse que ndo era verdade e provei isso comparando
os cheiros das folhas esmagadas de cada planta. As folhas de Litsea tém
um cheiro pungente, enquanto as da 7arenna nao tem nenhum cheiro;
na verdade, Litsea tem folhas alternadas [e] Tarenna tem folhas opostas,
e ambas pertencem a familias botanicas muito diferentes. Ele disse que
elas eram iguais no sentido de fazer gravetos, mas reconheceu que elas
pareciam diferentes. Sugeri que eram como um homem e uma mulher,
iguais, mas diferentes, e ele concordou com a analogia (VERRAN, 2013,
p. 143, traducdo nossa).

Dialogos transversais para situar a nocido de desconcerto
epistémico

Encontramos inspiragao para aprender modos de conversar e fazer dife-
renga na universidade com a cena da aula de Mametu Muiandé e Makota
Kidoialé do Kilombo Manzo. Em todas as aulas, Muiandé e Kidoiale criaram
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momentos para que os participantes expressassem suas hesitagdes. Prestando
aten¢@o nas perguntas que se manifestaram nos encontros, o didlogo foi de
14 para ca e de cé para 14, deu voltas, circulou na sala de aula. Incentivando
que cada um e cada uma se posicionasse nas aulas, as mestras divergiram do
“movimento unilinear” (FREIRE; FAUNDEZ, 1985, p. 24) que costumei-
ramente se repete em nossas experiéncias educativas e fizeram de cada aula
um encontro singular.

Encontramos a forca de exemplos de transgressdo no encontro de bell
hooks com Paulo Freire. hooks contestou a inibi¢do de sua expressao na
universidade com seus colegas e, no seminario, Freire abriu o espago para o
dialogo e para a possibilidade de aprender com a critica que ela lhe apresen-
tava. Nesse sentido, o didlogo no evento com Freire também foi de 14 para ca
e de ca para la. Como hooks observou, Freire praticou aquilo que ele descreve
em suas teorias (hooks, 2005, p. 80). As contradigdes em relagdo ao sexismo
no seu trabalho foram “abragcadas como parte do processo de aprendizado,
parte daquilo que a pessoa luta para mudar — e essa luta, muitas vezes, leva
tempo” (hooks, 2005 p. 80).

Embora localizadas em lugares tao diferentes como o seminario com
Freire na universidade de Santa Cruz e o “Catar Folhas” na UFMG, as duas
primeiras narrativas encenaram modos de propiciar o didlogo a partir do
reconhecimento das divergéncias. Nem a aula de Muiandé e Kidoialé nem o
seminario de Freire foram reduzidos a um mondlogo ou a uma mesmice. Nas
duas narrativas, os participantes ndo se apegaram a certezas. Muito pelo con-
trario. No “Catar folhas”, o professor de musica colocou sua pergunta sobre
a diferencga entre ancestralidade e reencarnagao para Muiandé e Kidoiale. No
seminario com Freire, bell hooks contestou a questdo do sexismo em textos
do educador. Os participantes se aventuraram ao se expressar, questionar
e divergir, mesmo sem saber o efeito que isso criaria no encontro. As duas
participagdes geraram algum incomodo. No “Catar folhas”, foi a professora
convidada quem expressou esse incomodo para o coletivo, questionando se
deveriamos insistir naquela questdo. No seminario com Freire, certos colegas
de hooks objetaram que ela levantasse questdes sobre o sexismo, dizendo que
havia algo mais importante a ser discutido.

Os engajamentos na oficina em Wathawuy sucederam de maneira um
pouco diferente. Houve um momento de “[...] estranheza coletiva sobre se as
plantas seriam iguais ou diferentes” (VERRAN, 2013, p. 144). Verran sugere
descrever esse momento de constrangimento coletivo como “desconcerto
epist€émico” (VERRAN, 2013, p. 144). A autora explica que “desconcerto”
se conecta com a sensacao de incomodo enquanto “epistémico” se refere ao
conhecimento e a como explicamos o que ¢ o conhecimento. A palavra “des-
concerto”, quando adjetivada pelo termo “epistémico”, se refere a sensacao
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de que uma explicagdo dada como certa ¢ perturbada ou impactada, de modo
que se comega a duvidar, passando-se a ter menos certeza. Essas sensagdes
de incomodo sdo sensacdes desagradaveis ao corpo e esses constrangimentos
estdo associados ao momento do desconcerto epistémico, quando se reconhece
que existem maneiras divergentes de conceber, experimentar e categorizar
o mundo. Entretanto, na oficina em Wathawuy, o momento de desconcerto
epistémico sobre se as plantas seriam iguais ou diferentes foi rapidamente
superado quando o cientista sugeriu que as plantas eram como um homem e
uma mulher, iguais, mas diferentes, e o ancido concordou (VERRAN, 2013).

Verran (2013) sugere que a analogia do cientista, que iguala as diferencas
entre as plantas as diferengas entre um homem e uma mulher, denuncia a sua
tolerancia diante da diferenga que contestava a sua presungdo moderna de um
mundo em comum. Verran afirma que precisamos ir além de produzir uma
metafora para pacificar o constrangimento coletivo que sentimos em momentos
de desconcerto epistémico. A produgdo da metafora “aprisiona o impeto de
inveng¢ao e mudanga que pode advir de um encontro com a diferenca nitidamente
sentido” (VERRAN, 2013, p. 145). O argumento da autora ¢ que precisamos
encontrar maneiras de reconhecer esses momentos de embarago ¢ elabora-los a
partir dos nossos proprios, dispares e incomensuraveis recursos epistémicos —
isto €, conjuntos de conhecimentos situados em tradi¢cdes de conhecimentos que
podem ser muito diferentes —, aprendendo a valorizar a diferenca, nos recusando
a proceder com uma redug@o a uma categoria compartilhada e aceitando que
nao podemos estar comprometidos(as) com um mundo em comum.

No “Catar folhas”, um incomodo foi expressado pelo professor de
musica, que afirmou ndo entender a diferenca entre a ancestralidade e a
reencarnagdo. A professora parceira também anunciou seu incomodo diante
do questionamento do professor de musica, dirigido as autoridades Mametu
Muiandé e Makota Kidoialé. Esses incomodos podem ser associados a nog¢ao
de desconcerto epistémico. Verran descreve o desconcerto epist€émico como
uma sensagao que pode ser percebida de maneira corporal e, portanto, pessoal
(VERRAN, 2013, p. 145). O desconcerto ¢ uma sensagao corporal, mas nao
diz respeito somente a individuos. O desconcerto epistémico chama atencao
para as tensoes coletivas que envolvem “um encontro com a diferenga niti-
damente sentido” (VERRAN, 2013, p. 145). A experiéncia do desconcerto
epist€émico nao diz respeito apenas ao corpo, ao individuo e as suas respon-
sabilidades. Ele “€¢ uma expressao de nossos habitos institucionais coletivos
solidificados” (VERRAN, 2013, p. 145) e indica a vasta malha de institui-
coes, categorias, objetos, protocolos e processos relacionados aos modos de
conhecer que se colocam em questdo em cada momento em que o desconcerto
epistémico ¢ experimentado. O desconcerto epistémico esta associado ao
momento em que se reconhece que o que parece ser a realidade, ou seja, o
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mundo em comum, ndo € mais do que uma categoria confortavel ou um proto-
colo muito habitual (VERRAN, 2013, p. 145). A professora parceira expressou
desconcerto com o questionamento das autoridades, mas certamente nao foi
a unica a senti-lo. Depois que ela expressou seu incdmodo, o movimento do
dialogo foi retomado. Kidoialé acolheu e transmitiu confianca para todos e
comentou que percebe que s6 uma pessoa fala nos eventos académicos na
universidade. Kidoialé€ presencia monologos quando participa de eventos
académicos e disse que, na sua tradicdo, cada um pode se expressar a sua
maneira e explicitou que, no candomblé, cada casa pratica a tradigao da sua
forma. Em outras casas de candomblé, afirma ela, o entendimento sobre a
reencarnagdo e a ancestralidade poderia ser diferente.

Na historia do encontro entre hooks e Freire, o desconcerto epistémico ¢
sentido por ela desde o momento em que descobre que haveria um seminario
com o professor em sua universidade e ninguém, mesmo sabendo como a obra
dele era importante para ela, lhe convidou por medo de seus questionamentos
feministas. O desconcerto epistémico pode ser associado a sua sensagao de
“peito pesado” diante da tentativa de silencia-la. hooks indica que esse inco-
modo estava conectado ao esfor¢o sexista de controlar a sua voz no encontro.
O desconcerto epistémico também foi experimentado durante o seminario,
entre os colegas que contestaram o questionamento que ela fez a Freire sobre
0 sexismo em suas obras. Os colegas afirmaram que as questdes sexistas
ndo eram importantes. Essa afirmacao pode indicar tanto o desconcerto em
relacdo ao questionamento de uma autoridade como ao abalo nas estruturas
do sexismo que corta as nossas relagdes e nossos modos de conhecer nas
universidades. Diante de tudo isso, Freire afirmou que sim, o sexismo ¢ uma
questdo importante e que se esforcaria para falar e escrever mais sobre isso.

Cultivar o desconcerto epistémico para um ethos mais
democratico nas universidades

Associamos transversalmente alguns pontos das trés narrativas apresentadas
as elaboracdes teoricas de Freire e Faundez, hooks, Stengers, Latour, Goldman e
pensamos com Verran sobre o desconcerto epistémico. Mas as associagoes que
criamos estdo longe de abranger a totalidade das narrativas, e mais longe ainda
de abranger a diversidade das nossas experiéncias educativas na universidade.
Cada um dos trés casos aconteceu em tempos, lugares e entre pessoas bastante
diferentes. As diferengas entre as historias nos permitiram tragar as conexdes
parciais sem sugerir semelhancas e sem tentar fabricar um mundo em comum.
Essas conexdes parciais nos permitem desenvolver um pensamento sobre o
cultivo do desconcerto epistémico para imaginar modos de viver mais demo-
craticos em nosso coletivo de praticantes das ciéncias e entre nosso coletivo e
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aqueles mundos que se situam no exterior das universidades. Esse exercicio é
especialmente interessante em um momento em que fatos cientificos, que foram
construidos por meio de um vasto esforgo coletivo, sdo confundidos com opi-
nides obscurantistas e informagdes fraudulentas. Como praticantes das ciéncias,
precisamos reconhecer que ha um grande trabalho a ser feito para fabricar as
condi¢des de um didlogo em que todos, praticantes das ciéncias e praticantes de
outras tradigdes de conhecimento, queiram aprender juntos € juntas.

Verran reconhece que ¢ necessario um vasto esforgo coletivo para pro-
duzir um conhecimento ou um habito coletivo solidificado (VERRAN, 2013,
p. 146). O esforgo para se produzir um fato cientifico, como a classificagao
das plantas dos géneros Litsea e Tarenna em familias botanicas divergentes
deve ser reconhecido como um esfor¢o conectado as praticas das ciéncias
botanicas, e ndo como algo que se difunde naturalmente em um mundo em
comum. Verran afirma que a questdo ¢ reconhecer esse esfor¢o, porque ¢
importante que o significado das familias botanicas as quais pertencem Litsea
e Tarenna sejam mantidas como um conhecimento singular e porque podemos
aprender de que modo um vasto esforco coletivo poderia ser utilizado também
para outros fins, por exemplo, para nos conectarmos no aqui-e-agora com a
intencao de seguirmos contingencialmente juntos e juntas na universidade,
fazendo a diferenca em encontros que envolvam praticantes de tradi¢des de
conhecimentos diferentes (VERRAN, 2013, p. 146).

Verran (2013) explicita que o desconcerto epistémico ¢é algo para ser
cultivado. Se a experiéncia do desconcerto epistémico indica um encontro
com a diferenga, podemos cultiva-lo como uma ferramenta analitica pessoal
e coletiva contra a producao da mesmice (VERRAN, 2013). O desconcerto
epistémico ¢ uma ferramenta para que, de maneira atenta e cuidadosa, possa-
mos colocar proposic¢des divergentes no movimento do dialogo. O cultivo do
desconcerto epistémico pode trazer a consciéncia as praticas de conhecimento
mais arraigadas em nosso ethos de praticante das ciéncias. Pode nos permitir
que ideias e praticas sutis, naturalizadas e corriqueiras sejam levadas para
analise. O cultivo do desconcerto epistémico pode provocar uma perturbagao
relacionada ao nosso comportamento descuidado e desatento.

Cabe aqui fazer um apelo para ndo nos apressarmos. A proposigao de
“ndo se apressar” se conecta ao apelo de Stengers pela “desaceleracao das
ciéncias” (PINHEIRO DIAS et al., 2016, p. 163). Uma desaceleragao das
ciéncias nao significa um saudosismo pelo tempo em que a economia baseada
no conhecimento ndo representava uma ameaga a criatividade e autonomia e
tampouco representa o lamento pelo desaparecimento da galinha dos ovos de
ouro. O apelo pela desaceleracdo nas ciéncias propde que os(as) praticantes das
ciéncias se interessem nao somente a pensar, sozinhos(as) em seus laboratdrios
ou com seus livros, mas que pensem com quem esta fora dos seus laboratérios.
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Cultivar o desconcerto epistémico exige praticar o habito de prestar
atencdo ao aqui-e-agora, sentir o proprio corpo € criar maneiras para sentir
constrangimento sem julgar. Freire comenta que o corpo “¢ algo extraordi-
nario” (FREIRE; FAUNDEZ, 1985, p. 15).

O corpo consciente, que olha as estrelas, é o corpo que escreve, ¢ 0 corpo que
fala, ¢ o corpo que luta, ¢ o corpo que ama, que odeia, ¢ o corpo que softe, é
0 corpo que morre, € o corpo que vive! (FREIRE; FAUNDEZ, 1985, p. 15).

Faundez comenta que “a primeira linguagem € a linguagem do corpo”
(FREIRE; FAUNDEZ, 1985, p. 26). A linguagem ¢é gestual, corporal, do
movimento dos olhos, do movimento do coracdo. E “essa linguagem ¢ uma
linguagem de perguntas” (FREIRE; FAUNDEZ, 1985, p. 26). Para Freire,
“o problema que, na verdade, se coloca ao professor € o de, na pratica, ir
criando com os alunos o habito, como virtude, de perguntar, de “espantar-se”
(FREIRE; FAUNDEZ, 1985, p. 25).

O movimento do coracdo acelerar-se, a sensagcao de espantar-se, o alvo-
roco que nos faz contestar e o incomodo que nos faz perguntar podem ser
cultivados com disposi¢ao para aprender ao invés de julgar. Cultivando uma
disposicdo interna de nos permitirmos, enquanto praticante das ciéncias, a
sentir, perceber e expressar sensagdes, emogoes, pensamentos € imaginagoes,
com bom humor para ter menos certeza, com cuidado e aten¢do as conse-
quéncias de nossas praticas, cultivando o desconcerto epistémico como uma
ferramenta para aprendermos juntas e juntos, podemos criar, nas universidades,
mais espagos que nos convidem ao dialogo poético, exercitando a divergéncia
de modo criativo e fazendo diferenca no mundo das ciéncias € nos muitos
mundos diferentes do mundo das ciéncias.

Referindo-se a insisténcia de Freire na “conscientizacao”, bell hooks
comenta que ele “enfatiza que este ¢ o importante estagio inicial da trans-
formagdo — aquele momento histdrico que comegamos a pensar criticamente
sobre nds mesmas e nossa identidade diante das nossas circunstancias poli-
ticas” (hooks, 2005 p. 67). Cultivar o desconcerto epistémico pode ser o
estagio inicial da transformacao das nossas praticas que fazem mesmice em
praticas coletivas que resultam em diferenca. Expressar o que sente o corpo,
dialogar poeticamente, divergir criativamente, prestar atengao nas criticas e
cultivar o cuidado ¢ uma experiéncia desafiadora e muito intensa que pode nos
levar a transformar as nossas experiéncias no sentido de enfatizar a dimensao
democratica em nossas praticas académicas, fazendo com que nosso ethos,
nossos conhecimentos e nossa universidade, respondendo as exigéncias de
outros mundos, se abram a mais pessoas para que seja possivel, a partir de
um vasto esfor¢o coletivo, cultivar novas aliangas e, como diz Négo Bispo,
“aprender sem medida”.
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DA SITUACAO-LIMITE AO
SONHO POSSIVEL: pensando os
pré-vestibulares para pessoas trans e
travestis em uma perspectiva freiriana

Jeferson Reis Santos
Anna Paula Vencato

Chana ou Shana, segundo ela propria, diz que seu grande

sonho é tornar-se veterindria. Mas ndo pode. Argumento que

isso ndo tem sentido. Que ela poderia terminar o segundo grau

e entrar numa faculdade. Retruca: “Com essa roupa, com essa
cara?” Digo que na faculdade ja existe uma disposi¢do menos
preconceituosa e que, embora ndo negligenciasse as dificuldades
que ela iria enfrentar, achava que terminaria por se impor e ser
aceita. Implacavel, como bicho atento que salta a cada movimento
da presa, ela dissolve rapida o argumento: “E o segundo grau,

e as turmas do segundo grau?”” (SILVA, 1993, p. 39).

Mais de trés décadas nos separam da entrevista de Chana, ou Shana, para
a pesquisa feita por Hélio Silva sobre travestis que atuavam como profissionais
do sexo na cidade do Rio de Janeiro. Desde entdo, € possivel identificar, Brasil
afora, uma série de conquistas no campo do direito a educacao a partir da luta
do movimento social organizado de pessoas trans e travestis, como, por exem-
plo, a implementagdo de cotas para pessoas trans e travestis em programas
de graduagdo e pds-graduagao de diferentes universidades (YORK, 2020).

Apesar disso, ainda ha muito a ser conquistado. Em analise recente,
Caio Pedra (2018), ao investigar as exclusdes econdmica, laboral, formativa,
socio-sanitaria, urbano-territorial, relacional e politica que atingem as travestis
e pessoas transexuais considera esse “um exemplo claro de grupo privado
do acesso a cidadania e do exercicio de direitos com que ela se relaciona”
(PEDRA, 2018, p. 216). Além disso, a Associacdo Nacional de Travestis e
Transexuais (ANTRA) e o Instituto Brasileiro Trans de Educacao (IBTE)
(2021) estimam que 90% das travestis ¢ mulheres transexuais tém a prostitui-
¢do como fonte de renda principal ou secundaria. Nesse contexto, Sara York,
Megg Oliveira e Bruna Benevides afirmam que “prostitui¢do ndo € crime no
Brasil, poderia ser uma op¢ao para muitas de nés, mas numa sociedade justa
nao podemos suportar que qualquer pessoa esteja nessa profissdo enquanto
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destino compulsoério, inicial e final de sua existéncia” (YORK; OLIVEIRA;
BENEVIDES, 2020, p. 9).

Apesar da persistente exclusao social, violéncias e precariedades que
atingem especificamente essa populacdo, desde 2015 € possivel perceber a
emergéncia de um novo ator nessa disputa, os pré-vestibulares sociais para
pessoas trans e travestis. Foi possivel identificar a criagdo de dezenove pro-
jetos do tipo em diferentes cidades brasileiras entre os anos de 2015 e 2021.

A analise proposta nesse texto se dard em torno de trés perguntas princi-
pais que sdo respondidas, em sequéncia, a cada se¢do: (I) quais as percepgdes
das pessoas voluntarias sobre a precariedade que atinge a populagdo trans?;
(IT) qual projeto de futuro os cursinhos buscam construir?; (II1) como eles
enxergam as estratégias que assumem? Nossas respostas serdo guiadas em
didlogos com trés ideias de Paulo Freire: “situagdes-limite”; “sonhos possi-
veis” e “que fazer”, que também nomeiam cada uma das segoes.

Os dados foram produzidos a partir de entrevistas semiestruturadas com
cinco pessoas que atuam ou atuaram como voluntarias em pré-vestibulares
para pessoas trans e travestis: Raul Capistrano, homem trans, ex-aluno, ex-mo-
nitor, ex-professor e atual membro da equipe de coordenagdo do Transenem
BH; Isabella Silva, mulher trans, coordenadora e professora do Pré-ENEM
Trans+ em 2018; Jacson Caldas, pessoa nao-binaria, coordenou e deu aulas
no Projeto Transcender em 2019; Bela Berenguer, mulher cis, coordenadora
e professora do Transeducagao; e Josivan Vieira, homem cis, parte da equipe
administrativa do Transviando o ENEM durante o ano de 2015.

Para situar algumas das categorias de identificagdo utilizadas nesse texto,
sera utilizado principalmente o termo “trans” como uma categoria guarda-
-chuva que abarca diversas identidades e identificagdes ndo-cisgéneras. Apesar
disso, acompanhando producdes académicas recentes e diagnosticos produ-
zidos por militantes da insistente marginalizacao e associa¢des negativas do
termo “travesti”, ele aparecera destacado em varios momentos, como forma
de reiterar suas existéncias e tentar contornar o estigma que lhe € associado.
Conforme Beatriz Pagliarini Bagagli (2015, p. 13),

“Cisgénero” estabelece uma relagcdo de antonimia com a palavra “trans-
género”. [...] Desta forma, “cisgénero” ¢ utilizado para designar aquelas
pessoas que nao sao transgéneras, ou seja, aquelas cujo género auto iden-
tificado esta na “posicao aquém” daquele atribuido compulsoriamente ao
nascimento em virtude da morfologia genital externa.

Faz-se importante dizer aqui que trans e travesti sdo termos polissémicos,
dificeis de definir a priori ou com uma leitura rapida sobre modifica¢des cor-
porais. Nesse contexto, quando realizadas referéncias a travestis, transexuais
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ou pessoas trans, procura-se referir as formas e sentidos especificos que as pes-
soas que contribuiram com esse trabalho utilizam para se auto classificarem.

Outra forma de autoclassificagdo citada pelas pessoas que contribuiram
com a presente pesquisa € “pessoas nao-binarias”, quais sejam, aquelas pes-
soas que nao se identificam a partir de categorias estanques e totalmente sepa-
radas de género. Desse modo, “[...] ndo serdo exclusiva e totalmente mulher
ou exclusiva e totalmente homem, mas que irdo permear em diferentes for-
mas de neutralidade, ambiguidade, multiplicidade, parcialidade, ageneridade,
outrogeneridade, fluidez em suas identificagdes” (REIS; PINHO, 2016, p. 14).

Para fins de delimitacdo conceitual, pensamos género aqui a partir da
proposta de Judith Butler (2003, p. 25, grifos nossos), para quem

O género ndo deve ser meramente concebido como a inscri¢do cultural de
significado num sexo previamente dado (uma concepgao juridica); tem
de designar também o aparato mesmo de producdo mediante o qual os
proprios sexos sdo estabelecidos. Resulta dai que o género ndo esta para
a cultura como o sexo para a natureza; ele também ¢ o meio discursivo/
cultural pelo qual “a natureza sexuada” ou “um sexo natural” ¢ produzido
e estabelecido como “pré-discursivo”, anterior a cultura, uma superficie
politicamente neutra sobre a qual age a cultura.

Para Butler (2003), ¢ impossivel separar género das intersecgdes politi-
cas e culturais em que esse ¢ produzido e perpetuado. Essas intersecgdes sao
compreendidas pela autora em suas modalidades sexuais, étnico-raciais, de
classe e religiosas (BUTLER, 2003, p. 20).

Situag¢oes-limite

Como apontado anteriormente, as analises académicas e dos movimentos
sociais apontam uma persistente desigualdade que atinge a populacdo trans e
travestis. Entendemos, a partir de Butler (2018, 2015, 2011), tal situacao ado-
tando como ponto de partida o conceito de “precariedade”, que corresponde
a uma “situagdo politicamente induzida na qual determinadas populagdes
sofrem da deterioracdo de redes de apoio sociais e ficam diferencialmente
expostas ao dano, a violéncia e a morte” (BUTLER, 2015, p. 15). A autora
reflete, ainda, sobre os processos pelos quais essas exclusdes e violéncias sao
naturalizadas (BUTLER, 2018).

Podemos estabelecer aqui um didlogo com as reflexdes de Paulo Freire
(2019) sobre as “situagdes-limite”, importante conceito para pensar a maneira
como as situacdes de opressdao ndo sdo naturais ou insuperaveis, apesar de
frequentemente serem vistas dessa maneira, mas sim como sao “dimensoes
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concretas e historicas de uma dada realidade” (p. 125). Compreendé-las, assim,
abre a possibilidade de supera-las a partir da realizacdo de “atos-limites”,
como comenta o autor.

Esta ¢ a razdo pela qual n2o sdo as “situagdes-limite”, em si mesmas,
geradoras de um clima de desesperanga, mas a percepgdo que os homens
tenham delas num dado momento historico, como um freio a eles, como
algo que nao podem ultrapassar. No momento em que a percepgao cri-
tica se instaura, na agdo mesma, se desenvolve um clima de esperanca e
confianca que leva os homens a se empenharem na superacao das “situa-
¢oes-limite” (FREIRE, 2019, p. 126).

Dessa forma, entendemos que a participagdao nos projetos que aqui tra-
tamos esta baseada em uma posigao critica em relacdo as violéncias que
atingem a populagdo trans e travesti. Para Jacson Caldas, por exemplo, uma
das razdes para propor a criagdo do Projeto Transcender foi perceber as ausén-
cias de pessoas trans e travestis nas instituigdes nas quais ele fez os cursos de
graduacao e mestrado. Além disso,

O projeto Transcender foi uma ideia que veio de uma analise individual,
mas que eu sabia que teria a possibilidade de ter um grupo de pessoas
que apoiasse, e essa ideia veio especificamente quando, no contexto de
pandemia, eu percebi que muitos alunos de escolas publicas e pessoas que
nao tem condi¢des de pagar um cursinho privado ou pagar por videoaula
estavam, de certa forma, atrasados em relacdo aos estudos para a prova
do ENEM. E ai, pensando nisso, eu decidi langar a ideia de um projeto
para pessoas travestis, transexuais, transgéneros que pudessem assistir
aulas, né? Para o ENEM, voltadas para o ENEM, com uma equipe muito
bem-preparada, especializada nas diversas disciplinas, para que esses
sujeitos que ja sdo invisibilizados e marginalizados tivessem pelo menos
a oportunidade de poder concorrer e fazer a prova porque, em meio a pan-
demia, a maior parte dos cursinhos populares foram banidos, ndo estavam
acontecendo aulas nesses cursinhos, até entdo aqui na Bahia ndo estava
acontecendo aulas online voltadas para esse publico, para o pblico pobre,
né? Para o publico que ndo pode pagar por um cursinho privado, e quando
se trata de pessoas travestis e transexuais isso se acentua ainda mais, né?
Porque nem no presencial esse grupo, essa categoria ¢ abarcada, imagine
no ambiente privado (Entrevista com Jacson Caldas, nov. 2020).

Ja Raul Capistrano, ao comentar sobre a necessidade da existéncia dos
cursinhos, avalia que, apesar da inexisténcia de uma previsao juridica que
proiba o acesso das pessoas trans, uma série de violéncias ocorrem nos espagos
de educacao formal, resultando na expulsao dessas pessoas.
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Entdo, assim, o principal desafio... o acesso ¢ realmente a resisténcia, prin-
cipalmente nesse contexto nosso da ofensiva antigénero, sabe? O discurso
esta aberto no sentido da ndo aceitagdo, né? O desafio de varias pessoas ao
longo do tempo, a partir de varias experiéncias, de varios discursos, a partir
de como emergiu essa questdo das transexualidades na atualidade, fazer
com que a pessoa se empodere no sentido de existir e de estar na sala de
aula, mas, ao mesmo tempo, lidar com o cotidiano atrasado, conservador
e violento que insiste em dizer para ela de varias formas que ali ndo é o
espaco dela, e que ndo existe espago para ela e que ela ndo deveria exis-
tir. Entao ¢é o conflito da consciéncia com a resisténcia, né? Eu acho isso
problematico, ¢ um sofrimento, sabe? Eu tendo a falar que ¢ importante
que a pessoa se empodere, que a pessoa consiga ter uma consciéncia de si,
uma consciéncia de si no mundo, mas, a0 mesmo tempo, essa consciéncia
traz um sofrimento quando vocé entende que vocé tem direito, mas, ao
mesmo tempo, a sociedade continua te dizendo que vocé nao tem. Na
pratica, ndo te d4, mas vocé tem a consciéncia que tem. Entdo, se vocé
ndo atua, ¢ como se vocé tivesse cedendo, mesmo sabendo que tem. Entdo
vocé ceder ¢ muito sofrimento. Vocé ndo reagir ¢ como se vocé estivesse
desistindo. Mas, a0 mesmo tempo, vocé reagir ¢ ter que enfrentar essas
situagdes tao violentas e que ferem. Entdo vocé fica assim, nesse embate.
[...] Esse lugar intermediario ¢ muito complicado. Entdo eu acho assim,
para mim os desafios que eu considero piores € o lugar de pensar o acesso,
de entender o direito do acesso, mas, ndo ser obrigado a ter for¢a para
lidar com aquelas violéncias que vocé sabe que vocé vai ter que enfrentar
(Entrevista com Raul Capistrano, dez. 2020).

As pessoas cis e trans engajadas nos pré-vestibulares que investiga-
mos percebem que a desigualdade escolar que atinge a populagdo trans nao
¢ um dado natural nem decorre de uma suposta incapacidade individual.
Intelectuais como Berenice Bento (2011) e Luma Andrade (2012) descre-
vem essa situacdo como, respectivamente, “processo de expulsdo” e “eva-
sao involuntaria”.

Ao eleger as pessoas trans como publico exclusivo ou prioritario dos
cursinhos, as pessoas voluntarias denunciam também como a cisgeneridade
e a cisnormatividade — ou seja, a compreensao das pessoas nao-trans como
normais e saudaveis, e os mecanismos que buscam manter a correspondéncia
binaria de género por uma compreensao pretensamente natural do dimor-
fismo sexual (NASCIMENTO, 2021; VERGUEIRO, 2015) — estruturam as
institui¢des de educagao. Como ja assinalado por Maria Rita de Assis César
(2009), o afastamento da norma encarnado nos corpos de pessoas trans e tra-
vestis € insuportavel para a institui¢ao escolar. Ao criar um “espago seguro”
(COLLINS, 2019) no qual as pessoas trans podem estudar, as voluntarias e
voluntarios apostam na possibilidade de superacao de tais exclusdes.
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Sonhos possiveis

A esperanca na possibilidade de superar os processos de exclusdo e as
violéncias que atingem as pessoas trans e travestis, uma espécie de motor dos
pré-vestibulares que aqui estudamos, e as agdes que os/as/es voluntarios/as/es
assumem nesse sentido podem ser vistos a partir das discussdes propostas por
Paulo Freire (2021a, 2021b), que defende o ato de sonhar como “arquiteturar,
significa conjecturar sobre o amanha™ (2021b, p. 354). Ao refletir sobre as
consideragdes de Paulo Freire sobre os sonhos possiveis, Ana Freitas destaca

Vale dizer que o sonho possivel ndo se trata de uma idealizagdo ingénua,
mas emerge justamente da reflexao critica acerca das condi¢des sociais de
opressdo cuja percepcao ndo se faz determinista, mas compreende a reali-
dade como mutavel, a partir da participagdo dos sujeitos que a constituem,
sendo igualmente por ela constituidos. Desse modo, incluir-se na luta por
sonhos possiveis implica assumir um duplo compromisso: 0 compromisso
com a denuincia da realidade excludente e o antincio de possibilidades de
sua democratizagdo, bem como o compromisso com a criagdo de condigdes
sociais de concretizagdo de tais possibilidades (FREITAS, 2021, p. 40-41).

Ao participar das comunidades constituidas pelos pré-vestibulares para
pessoas trans e travestis, os/as/es interlocutores/as demonstraram a esperanca
como fundamento de suas praticas. E o que demonstra, por exemplo, Isabella
Silva, que acredita na possibilidade do trabalho na/da educacdo “ecoar para
outros setores da sociedade”. Apesar de indicar ndo acreditar que a mudanga
estd proxima, nossa interlocutora demonstra crer em sua chegada — “vai acon-
tecer um dia, assim espero. Nao vou estar mais aqui, mas assim espero”. A
entrevista de Bela Berenguer revela como estes pré-vestibulares sao um lugar
para desenvolver a esperanca ¢ a luta.

Eu tenho certeza, vai levar a uma outra relacao fora do pré-vestibular... a
possibilidade de novamente estar dentro de uma escola, sabe? Enfim, de
ter acesso, mesmo que ocorra de vocé ndo passar no vestibular ou passar
na prova do supletivo, que foi o caso da gente, vai abrir caminhos. Eu
acho que a partir do momento que ele ou ela fala “Néao, eu t6 aqui ¢ eu
posso, por que nao?”” Eu acho que isso traz, que € isso que a gente tentava
passar pra eles e elas: “Por que ndo? Por que nao tentar?”” (Entrevista com
Bela Berenguer, fev. 2021).

Os relatos dos trabalhos nos cursinhos apontam justamente para esse
esforco em denunciar exclusdes, anunciar possibilidades e atuar para torna-
-las possiveis. Ao refletir sobre o papel do Transviando o ENEM, Josivan
Vieira afirma:
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O Transviando, ele entrou muito como um apoiador assim, sabe? Um
grupo de colaboragdo, uma rede de — principalmente, a gente sempre
dizia isso — que 14 funcionava como uma rede de afeto porque, como
eu disse, foi o primeiro contato de muita gente com a universidade pela
primeira vez. Entdo a gente se preocupou muito com isso de fazer uma
boa recepgdo, mostrar que o ambiente poderia e deve ser ocupado por
essas pessoas, entdo a gente falava o tempo todo sobre isso nas aulas,
falava em reunides que a gente fazia, ou até mesmo em algumas poucas
comemoracgdes que nos fizemos por conta de alguns ciclos que foram
encerrados, entdo o pré-vestibular tem essa possibilidade de permitir
0 acesso a pessoas que ndo tem condigdes de pagar porque a gente
sabe que cursinho pré-vestibular é algo muito caro e, além de ser algo
muito caro, ndo s por ser algo caro, possa ser que existam pessoas
trans e travestis que tenham condi¢des de pagar, mas ndo serdo bem
vistas nesses lugares, ndo serdo bem recepcionadas. Entdo muita gente
falava sobre isso. Entdo um cursinho pré-vestibular direcionado nesse
sentido ele vai fazer com que essas pessoas entendam que o papel delas
também ¢ ali na sala de aula, estudando e vendo uma possibilidade de
atingir o mercado de trabalho sem ser prostituindo o proprio corpo
ou trabalhando em empregos de nicho como telemarketing ou como
cabelereira, cabelereiro, enfim, entre esses universos ai (Entrevista com
Josivan Vieira, nov. 2020).

Ha de se considerar, desse modo, que espacos como os cursinhos para
pessoas trans representam “[...] novas formas de existéncia, novos modos de
garantir a visibilidade desses sujeitos, no qual a estrutura dos cursinhos cria
uma rede de apoio e de solidariedade nas iniciativas que podem prover um
sentimento de pertencimento e humanidade aos discentes e demais sujeitos
envolvidos” (SILVA, 2017, p. 123).

A ideia de um sonho possivel, representada tanto pelo desejo de ampliar
as possibilidades da populagao trans quanto pela esperanga em um amanha
no qual esses processos de exclusao sejam superados, funciona como motor
dos pré-vestibulares.

Que fazer?

Em sua “cangdo ¢bvia”, Paulo Freire (2000) nos ensina a ndo esperar na
pura espera, mas, ao contrario, trabalhar no tempo do “quefazer”. Ao acreditar
na possibilidade desse “inédito-viavel” (FREIRE, 2019), as pessoas que par-
ticipam dos cursinhos também direcionam os seus esforcos para construi-lo.
Analisamos esse engajamento a partir da ideia freiriana do “que fazer”. Como
apontam Zitkoski e Streck,
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O Que Fazer da posi¢do comoda do discurso fatalista neoliberal, que quer
nos convencer de que ndo ha outra saida, deve ser rechacado com o Que
fazer da praxis transformadora, fundado na postura ética humanizadora,
que nos remete para a necessaria interven¢ao no mundo no ambito da
nossa ac¢do enquanto educadores ou cidadaos inseridos em um contexto
social concreto. Portanto, € na necessaria recusa ao “nao ha o que fazer”
e na afirmacdo do Que Fazer ético e politicamente comprometido que
afirmamos nossa marca no mundo e nos construimos na esperanga de
alcangarmos um sentido mais auténtico para a nossa presen¢a no mundo
(ZITKOSKI; STRECK, 2019, p. 390).
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Para Jacson Caldas, a construcao dos pré-vestibulares ¢ precisamente uma
maneira de criar uma comunidade de pessoas que estdo “fazendo algo” contra
a precariedade que atinge a populagdo trans, pessoas essas que nao aceitam
resignadas as exclusdes, criando, assim, um meio de possibilitar sonhos.

Eu acho que um pré-vestibular voltado especificamente para essas catego-
rias ¢ uma maneira de dizer “olha, existem possibilidades de ingresso na
universidade, vocés podem ser o que vocés quiserem, vocés tém direito
a educacdo. Mesmo que o Estado ndo esteja garantindo essa educacao,
existem pessoas que se solidarizam com a situagdo de vocés e estdo ten-
tando, através da difusdo do conhecimento, ajudar vocés na realizagdo de
determinados sonhos”, que é o sonho da carreira académica, o sonho de
estar inserido nos espagos de educacdo e de produgdo de conhecimento
(Entrevista com Jacson Caldas, dez. 2019).

Em sua pesquisa sobre pré-vestibulares para pessoas trans, Tamires Bar-
bosa Rossi Silva (2017) identificou que ha quem discorde da criagdo desses
espacos por entendé-los como ratificadores de uma segregacao entre pessoas
trans e pessoas cis. Neste contexto, ¢ particularmente interessante a opiniao
de Raul Capistrano sobre o objetivo desses cursinhos.

[...] eu sempre tive comigo que o objetivo do Transenem, para mim, era
acabar um dia, porque enquanto existir Transenem quer dizer que a nossa
educagdo ndo esta atendendo. Entdo, assim, quanto mais rapido ele acabar
positivamente quer dizer que mais rapido nossa educagdo esta atendendo
essas pessoas, entdo o meu objetivo era esse. Entdo, assim, algumas pes-
soas saindo de 14 para poder viverem suas vidas ou verem que € possivel...
entdo muitas sairam de 14, assim, porque queriam continuar estudando,
mas ndo 1a, “eu ndo quero mais estudar em um cursinho especifico para
pessoas trans, porque agora, se eu aprendi a partir dali que eu posso ocu-
par a cidade, eu posso ir ao shopping, eu posso ir ao cinema, eu posso
ir a praga da estacdo, eu posso fazer um monte de coisa, por que eu nao
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posso frequentar a escola? Agora eu quero que as escolas me aceitem”,
entendeu? (Entrevista com Raul Capistrano, nov. 2019).

Pode-se perceber, a partir dessa fala, a visdo dos cursinhos como um
recurso estratégico, ou seja, como uma tatica a partir da qual voluntérias e
voluntarios investem na expectativa de que um dia ele ndo seja mais neces-
sario, além de crer que o trabalho proprio dos cursinhos tera um importante
papel nesse futuro desejado.

Consideracoes finais (ou: em busca do “inédito-viavel”)

Conforme bell hooks (2013, p. 235), “desde o ensino fundamental, somos
todos encorajados a cruzar o limiar da sala de aula acreditando que estamos
entrando em um espaco democratico — uma zona livre onde o desejo de
estudar e aprender nos torna todos iguais”. Assim, as diferengas (de classe,
conforme discute a autora, mas também todas as outras) tendem a ser apaga-
das, silenciadas, dando amplo espago aos mais variados modos de exclusao.
Para hooks, mesmo que entremos em sala de aula aceitando diferengas postas
entre os sujeitos que ali estdo, ainda acreditamos que o conhecimento ali serd
distribuido em partes iguais e justas. Todavia, essa ndo ¢ a realidade. Nesse
contexto, conforme Tamires Barbosa Rossi Silva (2017), os cursinhos para
pessoas trans

[...] sdo exemplos de estratégias de existéncia através do campo da edu-
cagdo. Tais iniciativas devem ser compreendidas a partir de seu carater
multiplo. Analisar os cursinhos como iniciativas queer ou de educag¢do
menor nao ¢ algo possivel, pois estas iniciativas através dos investimentos
dos sujeitos podem conceber estruturas muito distintas. Os cursinhos sdo
experiéncias frageis, nao no sentido de inconsisténcia, mas de dependén-
cias que as iniciativas possuem: dependem de uma rede de apoio e de
solidariedade que tem como base a sensibilizacdo, pois o que pode levar
as pessoas a contribuirem ou ndo com tais iniciativas, ndo se opera no
campo da moral/religido/bondade, mas de perceber/viver a abjecdo que
as pessoas trans sao sujeitas (SILVA, 2017, p. 122, grifo nosso).

Conforme se depreende do que foi escrito anteriormente, em que pese
a importancia das conquistas historicas do movimento de pessoas trans no
campo da educagdo, as pesquisas e analises ainda apontam insistentemente
para a desigualdade e as exclusdes como um elemento fortemente presente
na trajetoria escolar da populagdo trans.

O futuro desejado pelas pessoas voluntarias no cursinho ainda nao
chegou. Um dialogo com as ideias de Boaventura de Sousa Santos (2009),
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entretanto, nos permite pensar o quao relevantes essas experiéncias podem
ser para os projetos de emancipacao social.

Como afirma hooks, “a sala de aula, com todas as suas limitagdes, con-
tinua sendo um ambiente de possibilidades” (2013, p. 273). Possibilidades
essas que vao se fazendo e sendo negociadas a cada momento pelas pessoas
que ali estdo e que trazem uma diversidade de experiéncias de vida, visdes
de mundo, representacdes e apresentagdes de género e sexualidades, as quais
extrapolam quaisquer tentativas de encapsulamento.

Desnaturalizando a situacao-limite em que muitas vezes buscam as pes-
soas trans e travestis e desenvolvendo os sonhos possiveis a partir do seu
tempo de quefazer, as pessoas com quem dialogamos nesta pesquisa creem
e constroem um inédito-viavel.
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PARTE 2

PELO DIREITO A (RE)EXISTENCIA:
didlogos com a pedagogia do oprimido

Existir, humanamente, é pronunciar o mundo, é modifica-lo. O
mundo pronunciado, por sua vez, se volta problematizado aos
sujeitos pronunciantes, a exigir deles novo pronunciar. Ndo é no
silencio que os homens se fazem, mas na palavra, no trabalho,
na agdo-reflexdo (Paulo Freire, Pedagogia do Oprimido).
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POR UMA NOVA PEDAGOGIA DAS
MASCULINIDADES NEGRAS

Miriam Gomes Alves
Rodrigo Ednilson de Jesus

Introducio

O presente artigo ¢ resultado de um processo de producao e elaboragdo
teodrica acerca das masculinidades negras no ambito do Programa de Pos-Gra-
duagdo da UFMG. Por tratar-se de uma produgdo conjunta, entre autora e
orientador, o presente artigo sera escrito, ora em primeira pessoa, ao se referir
as experiéncias da autora no campo, ora em terceira pessoa, ao se referir as
decisdes teoricas e metodologicas adotadas ao longo do trabalho.

Faz-se importante destacar, desde o inicio, que a dissertacdo a qual o pre-
sente trabalho se refere visava colaborar com os estudos sobre as juventudes
e sobre relagdes raciais e género, em especial na Educacao de Jovens e Adul-
tos (EJA), a partir da qual foi realizada essa pesquisa. Ao longo das tltimas
décadas, a EJA tem se transformado em um espago de garantia de direitos,
principalmente para a juventude negra e periférica que, ao longo da histdria,
tem sofrido a negacdo constante de seus direitos de acesso e permanéncia na
educacdo basica. A constante juvenilizagdo da EJA tem provocado o campo
educacional a refletir cada vez mais sobre a presenca do “J”, de Juventudes,
nesta modalidade, antes pensada na perspectiva dos adultos. De acordo com
o Estatuto da Juventude, sdo consideradas jovens pessoas entre 15 (quinze)
e 29 (vinte e nove) anos de idade, faixa etaria em que se verifica as maio-
res taxas de exterminio entre homens negros no Brasil. Tanto a negagao de
direitos educacionais, quanto as elevadas taxas de violéncia letal entre jovens
negros estdo associadas a um sistema racista, orientado por uma politica de
austeridade, perversidade e necropolitica (MBEMBE, 2018). Tal sistema
racista, orientado para a desumanizagao, tem estreita relacdo com praticas
de ensino que tendem a refor¢ar um curriculo hegemoénico e um modelo de
educacao bancaria.

Considerando os pontos destacados acima, somam-se a eles a percep-
¢do de que jovens negros estdo em desvantagem no sistema de ensino, tanto
no que se refere as taxas de ingresso, quanto de permanéncia. Dessa forma,
propomos uma nova pedagogia das masculinidades capaz de considerar os
sujeitos da educacdo em todas as suas especificidades e de se comprometer
com uma educacao critica e emancipatéria. Em busca desta nova Pedagogia,



112

deparamo-nos com as reflexdes de Luiz Rufino acerca da Pedagogia das
Encruzilhadas, que sustenta que “o projeto da pedagogia montada por Exu se
langa como uma ag@o de encantamento e responsabilidade com a vida frente
as violéncias operadas pelo racismo/colonialismo” (2019, p. 74).

As experiéncias no campo de pesquisa

Quando comecei a pesquisar sobre as Masculinidades Negras, nao
poderia prever os tensionamentos, atravessamentos ¢ deslocamentos que a
tematica provocaria em mim, uma mulher negra cisgénera e heterossexual,
periférica e candomblecista. Apesar de saber que o percurso de pesquisa nao
seria facil, eu estava disposta a correr o risco, sobretudo por acreditar que
sao os desafios que nos movem. Até aquele momento, o meu contato com os
estudos de género estava restrito ao campo do feminismo negro, que ¢ uma
das vertentes do movimento de mulheres negras, fundamental para minha for-
magao politica e para meu engajamento em questdes relacionadas a juventude
negra e periférica. Foi a partir do pensamento de intelectuais negras como
Angela Davis, bell hooks e Patricia Hill Collins, das reflexdes em torno da
pedagogia das encruzilhadas e do signo de Exu que minhas inquietacdes
politicas pedagogicas ganharam corpo e os caminhos foram se entrelagando
em encruzilhadas epistemologicas.

Um dos desafios que enfrentamos na condugao do trabalho de mestrado
foi o de elaborar uma metodologia de pesquisa contra-colonizadora. Trazer
uma nova abordagem e uma nova linguagem que diga sobre nos, sujeitos
periféricos, exige bastante resiliéncia. Imersa em varios tensionamentos,
mudamos os rumos metodologicos da pesquisa, de orientacdo etnografica
para a pesquisa acdo, ja que entendemos que, enquanto educadora social e
em contato constante com os jovens, ndo seria adequado realizar uma analise
sem implicar com os fendmenos observados e vividos.

A entrada e presenga no espaco de sala de aula se mostrou um campo
potente de multiplas observagdes, ja que o machismo, o racismo e o
sexismo se apresentavam a todo tempo nas interagdes e “brincadeiras”
entre esses jovens.

Nas duas turmas de EJA que acompanhei, haviam 42 estudantes matri-
culados, dos quais 22 eram jovens adolescentes do sexo masculino com
idades entre 15 e 18 anos de idade. Mais da metade destes 42 alunos foram
heteroidentificados por mim como negros (pretos ou pardos), ja que muitos
ali tinham dificuldades de se reconhecer enquanto negros, seja em razao
de uma baixa autoestima, seja pela incorporagdo do mito da democracia
racial. A exemplo dos conflitos etarios, os conflitos raciais estiveram muito
presentes nas salas de aula, fendmeno que li como a expressao do racismo
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recreativo e de duelos-viris entre as masculinidades que, por meio dos confli-
tos, buscavam disputar poder e reconhecimento dos seus pares €, a0 mesmo
tempo, diminuir ou inferiorizar os outros com base em suas caracteristicas
fenotipicas (MOREIRA, 2019).

A percepcao dos conflitos e das relagdes de subordinag@o entre os jovens
e na sua relagdo com os adultos da turma foi uma das principais razdes que nos
fez aderir a metodologia de Pesquisa Agdo e aos Grupos de Discussao, ja que a
rigida rotina escolar dificultava bastante a realizacdo dessas atividades durante
as aulas presenciais. Além disso, o trabalho de campo nos permitiu observar
que os espagos escolares se apresentam como um dos espacos privilegiados
de constitui¢do das masculinidades, na medida em que sdo recorrentemente
coagidas por uma heteronormatividade compulsoria que entende que para se
tornar “sujeito homem” ¢ preciso encarar, de cabega erguida (com confianga,
virilidade e forga), diversas humilhagoes.

Nas interagdes entre os jovens participantes da pesquisa, era comum
escutar brincadeiras e piadinhas machistas, homofobicas e racistas como:
“Oh viado!”; “Pega isso pra mim Feijao viado”; “Olha quem chegou, aquele
viado!”; “Fulano ja pegou quantas?”’; “Voc€ nem pega ninguém, viado!”; “Eu
Jj& comi varias mulheres”; “Tem mulheres que merecem apanhar”; “Eu ja dei
pauladas em uma ex minha”. Como pude observar nos momentos de intera-
¢oes, esses comportamentos fazem parte de performances utilizadas para se
encaixar em um universo que demandava aceitacdo, no qual nao corresponder
as expectativas de confianca, virilidade e for¢a, poderia implicar, como pude
observar, em isolamento do grupo ou na humilha¢do continua.

Outro tema bastante presente nos dialogos travados entre os jovens diz
respeito a paternidade. A discussdao em torno dos papéis assumidos por homens
ao se tornarem pais, 0 modo de agir ¢ as reflexdes em torno da auséncia dos
pais apareceram, tanto em momentos de atividades didaticas, como durante
a exibicao do filme “O siléncio dos homens”. Em um momento de didlogos
entre eles, um dos jovens afirmou que o pai o “cortaria no coro” caso faltasse
com respeito aos mais velhos. Nesse ponto, cabe destacar que as tensdes
intergeracionais observadas nas turmas acompanhadas nao partiam apenas
dos jovens, havendo sido identificadas também nas falas dos mais velhos,
quando afirmam que os jovens da turma “ndo querem saber de nada”. Essas
imagens produzidas e reproduzidas a respeito dos jovens e aquelas produzidas
ou reproduzidas pelos jovens em relacdo aos mais velhos faziam com que a
sala de aula, em muitos momentos, dividisse-se entre dois polos distintos: em
um dos lados os jovens e, em outro, os adultos e idosos.

Considerando o risco de os conflitos intergeracionais inviabilizar os dia-
logos em sala de aula, elaboramos rodas de conversas abordando e ouvindo
as percepcgoes dos jovens sobre género, raca e sexualidade; marcadores
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fundamentais para pensar as nogdes que 0s jovens construiam sobre suas
identidades masculinas. Foi no momento da analise dos dados produzidos ao
longo das rodas de conversas que a nogao de encruzilhada apareceu como
conceito potente para pensar os cruzamentos e atravessamentos das multiplas
e contraditorias identificagdes dos jovens pesquisados.

A perspectiva da encruzilhada como poténcia do mundo esta diretamente
ligada ao que podemos chamar como culturas de sincope. Elas s6 sdo
possiveis onde a vida seja percebida a partir da ideia dos cruzamentos
de caminhos. A base ritmica do samba urbano carioca ¢ africana e o seu
fundamento ¢ a sincope. Sem cair nos meandros da teoria musical, basta
dizer que a sincope ¢ uma alteracdo inesperada no ritmo, causada pelo
prolongamento de uma nota emitida em tempo fraco sobre um tempo
forte. Na pratica, a sincope rompe com a constancia, quebra a sequéncia
previsivel e proporciona uma sensacdo de vazio que logo ¢ preenchida de
forma inesperada (SIMAS; RUFINO, 2018, p. 18).

Nos processos de sistematizacao dos dados e elaboracao da disserta-
¢do0, esbarramo-nos com muitas “confusdes coloniais” (RUFINO, 2019).
Atravessei um periodo de grande adoecimento, sendo obrigada a caminhar
contra o tempo, justamente no momento em que deveria usar o tempo a
meu favor. Nas religides de matriz africana, o orixa Iroko (o tempo) é o
comandante das arvores sagradas e eu, portanto, estava em descompasso
com sua energia; doente e precisando encontrar equilibrio entre o corpo,
a mente e o espirito. Fiz desse trabalho um caminho de cura para mim e
procurei, por meio dos codinomes que escolhi para os cinco jovens da
pesquisa, torna-lo caminho de cura para eles também. Importante dizer que
a escolha dos codinomes e a construcao dos arquétipos, apresentados no
quadro a seguir e que representam algumas divindades masculinas (Oboro6s),
foram pensados a partir das observagdes das performances dos jovens nas
relagdes com os profissionais da escola, com os estudantes mais velhos e
com outros jovens estudantes, do sexo masculino e feminino. As caracte-
risticas que demos destaque na construcao desses arquétipos dizem muito
sobre as caracteristicas que moldam as personalidades dos cinco jovens,
mas dizem também das caracteristicas que moldam as personalidades de
cada um de nés humanos. Para fazer a descri¢cdo dos Orixas no Quadro 1,
utilizo o livro: “Os Orixds na vida dos que neles acreditam” de Maria de
Lourdes Siqueira.
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Quadro 1 — Arquétipos e descri¢des dos orixas

Personagens/
arquétipos

DESCRIGAO DO ORIXA

Exu Elegbara

Uma das caracteristicas centrais de Elegbara é a comunicag&o, um ponto forte para compara-lo a energia desse Orixa. O
jovem, de 17 anos, é negro de pele clara e carrega no corpo diversos marcadores sociais, como as roupas e as tatuagens
espalhadas pelo corpo, insignias que o caracterizam como suijeito periférico. Pelo que pude acompanhar ao longo de sua
trajetoria em sala de aula, ele se encontra em um “limbo-racial” conforme dito por Lauro Felipe Eusébio Gomes (2019),
um n&o-lugar diante da consciéncia corporal de Si, o que caracteriza como um paradoxo, uma vez que Bara é o (dono
do corpo). Essa escolha se deu também por brincar com as possibilidades de ser desse sujeito. Trata de uma divindade
alegre, brincalhona e muito esperta. Exu também é conhecido pelo seu senso de justica, algo que nosso jovem também
carrega, embora imerso em um moralismo cristdo que acaba limitando-o na construgéo do saber. Dentre as brincadeiras
que levaram a escolha desse pseuddnimo para o jovem Elegbara, esta o fato dele possuir um enorme preconceito, tanto
por ser protagonista de inimeras brincadeiras e piadinhas homofébicas, em especial com seu colega Obaluaé, quanto
pela discriminagéo em relacéo as religides de matriz africana. O jovem sempre associava elementos relacionados a
negritude, de forma pejorativa, a “macumba’. Nome&-lo como um Exu foi uma das formas que encontrei de transgredir
sua agdo, pois Exu é responsavel por reorganizar a partir da desordem. O jovem Elegbara apresenta muitas questoes
relacionadas a sexualidade e muitas ddvidas também, o que revela um pouco de inseguranga.

Ogum

Ogum é um jovem negro de pele retinta, de 18 anos e semi-analfabeto, que constantemente transgride as regras escolares.
Ele possui uma armadura rigida, quase impermeavel, afinal homem que € homem néo demonstra emogdes/sentimentos.
Seu modo de agir revela o quanto o sistema de ensino o negligenciou, de maneira que ele usa constantemente uma
armadura para mascarar o abandono que sente. Ogum incorpora aquilo que bell hooks (2004) nomeia como gangsta-boy
style, um tipo de identidade que é pré-requisito indispenséavel para que alguns homens negros obtenham autenticidade
racial. “Para esse ideal-tipo de masculinidade ser visto como negro legitimo é necessario ser truculento e agressivo,
dispensar o trabalho intelectual e minimizar a importancia da educagao escolar’ (CONRADO; RIBEIRO; 2007, p. 86). Por
falta de uma educagéo critica e emancipatéria, Ogum acaba incorporando, mesmo que de modo n&o-intencional, muitos
esterettipos raciais, incluindo a hiper-virilidade. Ele busca desesperadamente corresponder a imagem que construiram
para ele, ainda que isso resulte em frustragdes ao longo da vida. Como a sexualidade é algo fundamental na vida dos
jovens, muitas vezes, para atingir as expectativas, eles se arriscam em relages desprotegidas ou em situagdes de risco,
buscando aprovagao de terceiros. Por mais de uma vez o Jovem Ogum disse na escola: “Ser negro é ruim’!, o que parece
evidenciar um sentimento auto-depreciativo.

Oxossi

Diferente de Ogum, o jovem Oxéssi, de 18 anos, ndo tem problema de autoestima. Ao contrario, trata-se quase um Don
Juan na escola. O jovem cagador possui tudo o que precisa em termos de visibilidade, ou seja, de carisma, beleza e
confianga. Em sala de aula, ele é bastante participativo, fugindo do esteredtipo do gangsta-boy style, sem, contudo, ser
alvo de piadinhas homofébicas. Ao adotar o ideal-tipo da hiper-virilidade, dificilmente ele seria enquadrado como um
sujeito afeminado, o que lhe garante o respeito dos demais colegas, até mesmo porque estar proximo a ele significa
obter alguma vantagem com as meninas. Oxdssi percebe ter tal vantagem e a manipula de acordo com seus interesses,
sendo extremamente misdgino com as meninas. Suas “brincadeiras” sdo sempre carregadas de machismo e sexismo.
Algumas masculinidades acabam se forjando dentro de um ideal viril, potente, forte, corajoso, que é ético, mas que
também ¢é estético. Para Tulio Custddio, ético porque orienta um plano moral que se constrdi a partir de representagdes:

A dimensao estética se refere a esfera da performance, ou seja, das questdes de praticas e imagens conectadas
com a identidade publica, na aparéncia. A performance da vida, expressa na forma como falamos, agimos, tratamos
ou lidamos conosco e com outras pessoas. Essa performance envolve plano de intengdes e percepgdes; ela é
estética, e é forma, da forma ao que se vé e se percebe. As praticas de masculinidades, portanto, estao sendo
enxergadas e enunciadas a partir desse plano (CUSTODIO, 2019, p. 141).

Ser cagador é também ser provedor, entéo ha outras leituras que podemos fazer em relagdo a esse jovem. A exemplo,
em alguns momentos ele chegou a escola reclamando de dores e machucados provenientes do trabalho. Muitos dos
educandos da EJA séo trabalhadores ou trabalhadoras e quanto menos escolaridade, maior a precarizagéo das condicées
de trabalho, algo que Oxéssi vivenciava a época. O trabalho, por sua vez, confere outro status a homens negros,
que passam a corresponder a um ideal masculino patriarcal. Tornar-se homem é também assumir responsabilidades
provenientes do mundo do trabalho.

continua...
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continuagao

Personagens/
arquétipos

DESCRIGAO DO ORIXA

Obaluaé

0 quarto adolescente é Obaluaé, negro de cor preta de 18 anos. Os filhos desse Orixa séo pessoas calmas, silenciosas
e estudiosas, por isso caracterizam tdo bem o nosso personagem. O siléncio é também uma das multiplas formas de
linguagem, que nos exige ampliar nossa inteligibilidade sobre o mundo, afinal, como nos disse um poeta, “o siléncio &
para ser escutado”. Para as tradigdes de matriz africana, o siléncio é sabedoria, respeito, resiliéncia e sinal de maturidade.
Por outro lado, o siléncio pode estar relacionado a baixa auto-estima, a falta de confianga ou até mesmo ao medo. Ele
pode estar relacionado também ao fato do jovem ser alvo constante em sala de aula de “brincadeiras” e piadinhas de
cunho racial e homofébicas. Diferente do jovem Ogum, que se veste com sua armadura de guetto gangsta boy para
reagir a violéncia, Obaluaé demonstra passividade, porque foi moldado diante a regras escolares, que, na maioria das
vezes, apresenta uma concepgéo bancaria de educagao. Afinal, um corpo escolarizado é também um corpo disciplinado
pela escola, treinado no siléncio e em determinado modelo de fala, que concebe e usa o tempo e o espago de forma
particular (LOURO, 2015). O corpo escolarizado é um corpo que estara sujeito a inlmeras violéncias, incluindo o humor
derrogatério e microinsultos verbais, praticas oriundas do racismo recreativo no ambiente escolar. Por ser condenado
socialmente, o racismo ndo pode ser expressado de forma direta, mas sim de forma “cordial” e “camuflada”, sendo que
0 humor decorre de um conjunto de processos mentais que permite a expressao de algum desejo sexual ou impulso
agressivo, 0 que da ao individuo uma sensacao de prazer” (MOREIRA, 2019, p. 74). A passividade ou a conformidade
a regras escolares ndo ¢ aceita dentro de um ideal-tipo de masculinidade e meninos que se conformam a essas regras
sé&o considerados “afeminados”, tornando-se alvo de coergéo. Principalmente, por ndo corresponderem aos estigmas
e esteredtipos impostos a homens negros, cuja hiper-virilidade se torna avessa a escolarizagdo. Homens negros estao
fadados a serem corpo (emogao) e ndo mente (razéo), ou seja, eles séo brutos e ndo déceis ou inteligentes. De forma
alguma o que apresentei até 0 momento representa uma regra fixa na vida desse sujeito e masculinidades néo séo uma
redoma em que a esséncia se mantém rigida e inalteravel. Em determinados momentos, a posigéo entre dominantes
e subalternizados se deslocam. Um desses momentos é quando Obaluaé reage a violéncia imposta por seus colegas.
Quando a professora recém-chegada a escola pergunta o seu nome, um dos adolescentes responde: “E fejjao”. Feijao
¢ o apelido que os colegas de turma haviam lhe dado. Nesse momento, Obaluaé rompe o siléncio e fala em tom de voz
alto: “Meu nome é Obaluaé”. Essa afirmagao garante a sua posigao enquanto sujeito (humano).

Xangé

Néo foi facil a priori construir esse arquétipo, afinal foi um dos jovens que entrou na turma no meio do ano letivo e naquele
momento j tinha feito boa parte dos meus registros de campo. Porém o jovem do qual nomeei de Xangd era mais aberto
e receptivo ao didlogo, parecia até mesmo ser mais maduro que os demais, e isso facilitou a nossa interagéo. A presenca
daquele adolescente de 17 anos, negro de pele retinta, era marcante e para mim impossivel de ndo ser registrada, mesmo
que em um relato curto da sua trajetdria pela EJA. Xangd representa o Orix4 da Justica! O que foi fundamental para
estabelecer um paradoxo com este jovem que naquele momento estava em cumprimento de medida socioeducativa. Para a
justica branca e burguesa, Xangd estava em conflito com a lei, mas se podemos pensar em uma outra justica, uma justica
ndo branca e colonizadora. Talvez a lei estivesse em conflito com Xangd e muitos outros jovens que encontram na EJA
um lugar de afirmagéo de direitos até entdo negligenciados e que os levaram a encontrar esta justi¢ca branca e burguesa
que ndo nos pertence enquanto povo preto. Ao historicizar a realidade social desses sujeitos, “em conflito com a lei” (entre
aspas), sabemos que essa justica burguesa mascara a perversidade de um sistema racista e excludente para milhares
de jovens e homens negros que nunca viverdo a aboli¢do real. A justica de Xangd esta longe de uma logica punitivista.
Ao contrario, ele luta contra ela e contra um sistema de opressao que mantém, ao longo dos séculos, o status quo da
branquitude. O reflexo desse sistema se mantém por meio de sutis mecanismos de dominagao em todos os espagos,
incluindo a escola. “Na verdade, o que pretende os opressores é transformar a realidade dos oprimidos e néo a situagéo
que os oprime, e isto para que, melhor adaptando-os a esta situagao, melhor os domine” (FREIRE, 1987). Isso era visivel
no modo de agir do jovem Xangd, que, para se conformar as regras de um sistema que o oprime, ia a escola usando
outras insignias que ndo remetesse a imagem de um jovem da periferia. Com roupas formais, ele chegava a escola como
se estivesse indo & missa de domingo ou a um culto na igreja. Sempre muito educado, ele evitava até mesmo usar a
linguagem informal, cumprimentava todos os adultos e apresentava bastante maturidade. Embora conformado as regras
escolares, ele ndo era alvo de brincadeiras ou piadinhas homofébicas tal como Obaluaé o era, uma vez que, de alguma
forma, ele j& imprimia autoridade sobre os demais jovens. O mesmo ocorria com outro adulto que era egresso do sistema
prisional, do qual Xangd esteve muito préximo ao longo dos dias. Era visivel o respeito que os jovens conferiam a ele, ja
que a passagem pelo sistema prisional Ihe concedia certo status de hiper-virilidade. A escola ndo me contou diretamente
arazéo pela qual o jovem cumpria medida, o descobri @ medida em que dele me aproximava. E provavelmente pela minha
propria experiéncia, pois eu ja havia trabalhando com jovens em medida socioeducativa na supervisdo pedagogica de
uma das unidades de internagao de Belo Horizonte. Entretanto, a razéo ficou bastante evidente, quando os acompanhei
em um dos passeios da escola no clube Jaragua. Xangd estava um pouco mais a vontade Ia do que dentro do ambiente
escolar e, em um dos momentos, eu 0 encontrei conversando com outros dois jovens, oportunidade na qual ele contou
abertamente como foi pego pela policia e o tipo de arma que portava. Eu j& desconfiava e naquele momento tive certeza,
e pude confirmar com o préprio adolescente. Outro momento marcante, ocorreu durante uma das rodas de conversa que
mediei, na qual o jovem confirmou a auséncia da figura paterna. A auséncia de um modelo de representagéo positiva de
masculinidade é o que leva muitas vezes esses jovens a se nortear por caminhos tidos socialmente como “deseducativos”.

izacao

ial

impressao e/ou comerci

Editora CRY - Proibida a



izacao

ial

impressao e/ou comerci

Editora CRY - Proibida a

SUJEITOS SOCIOCULTURAIS EM DIALOGO COM AS PEDAGOGIAS
FREIRIANAS: indignacao, (re)existéncia e esperanca 117

O uso dos arquétipos dos Orixas para representar as caracteristicas dos
jovens participantes desta pesquisa se justifica pela capacidade dos arquétipos
de expressar nossos dramas existenciais e nos deslocar por entre-lugares. Por
meio deles, percebemos que esses jovens, embora compartilhem experiéncias
e marcadores comuns, sdo multiplos e diversos e, portanto, ndo seria adequado
falarmos em masculinidades negras homogéneas e estaveis. Entretanto, as
observacdes realizadas no campo e as trocas e didlogos que realizei, possibili-
taram-me perceber o quanto essa juventude, embora plural, estava imersa em
processos de construcao de subjetividades subalternizadas devido a propria
nog¢ao de masculinidade que eles haviam construido para Si.

A contribuicio do feminismo negro e dos saberes exuziacos para
a compreensiao das masculinidades

Como j& mencionamos na introdu¢do, o feminismo negro e os saberes
exuziacos foram fundamentais para a compreensao das performances dos
jovens negros participantes da pesquisa e para a produgao teorica sobre as
nogoes de masculinidades negras. Em Mulher, raca e classe (2016); Angela
Davis apresenta reflexdes em torno do mito do negro estuprador e como os
esteredtipos raciais associados ao homem negro reforcam seu lugar de objeto
sexual e de subordinacdo. O pensamento feminista negro abordado por Patri-
cia Hill Collins (2019) busca conferir visibilidade a experiéncia vivida pelo
negro como possibilidade de constru¢do do conhecimento. Conceitos como
blackness e black experience, utilizados por Collins e por sua conterranea bell
hooks sdo centrais ao desenvolvimento do campo de estudos sobre masculini-
dades. No artigo do Professor da Universidade Federal do Pard Alan Augusto
Morais Ribeiro e Ménica Conrado, intitulado: Homem negro, negro homem:
masculinidades e feminismo negro em debate (2017), os autores referenciam
as contribui¢des de Patricia Hill Collins e bell hooks a partir de seus estudos
e das possibilidades de articulagdo dos conceitos referenciados para cons-
tru¢do de uma analise privilegiada acerca da construg¢do das masculinidades
negras na didspora. A exemplo, 0 modo como os estereotipos operam sobre
a construcao da imagem do homem negro, essas criticas também revelam as
limitagdes observadas em algumas concepgdes do proprio feminismo negro,
em razao de sua origem ocidental. Elas nos levam a refletir sobre outras
vertentes do pensamento negro, como as criticas elaboradas pela socidloga
Oyeronké Oyeéwumi que colaboram para o rompimento de perspectivas de
género baseadas em uma bio-ldgica que pouco ou nada dialoga com a expe-
riéncia vivida por sociedades tradicionais como as Yorubds. De acordo com
Oyeéwumi (2004), a bio-logica dos papéis sociais desempenhada por homens
e mulheres no contexto ocidental colabora para a perpetuacao das bases da
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familia nuclear que sustenta o patriarcalismo, arranjo que se distinguiria de
boa parte das sociedades africanas nas quais o principio organizador ¢ o da
ancestralidade e ndo o da generificagao.

A familia Ioruba tradicional pode ser descrita como uma familia ndo-gene-
rificada. E ndo-generificada porque papéis de parentesco e categorias nio
sdo diferenciados por género. Entdo, significativamente, os centros de poder
dentro da familia s3o difusos e ndo sdo especificados pelo género. Porque o
principio organizador fundamental no seio da familia ¢ antiguidade baseada
na idade relativa, e ndo de género, as categorias de parentesco codificam
antiguidade, e ndo género. Antiguidade ¢ a classificacao das pessoas com
base em suas idades cronologicas. Dai as palavras egbon, referente ao
irmao mais velho, ¢ aburo para o irmao mais novo de quem fala, indepen-
dentemente do género. O principio da antiguidade ¢ dinamico e fluido; ao
contrério do género, ndo ¢ rigido ou estatico (OYEWUMI, 2004, p. 6).

De acordo com Oyéwumi, reconhecer o principio da ancestralidade foi
fundamental no exercicio de rompimento com paradigmas ¢ hierarquias gera-
das pelo ocidente que, em geral, nos levam a uma dicotomizacao alienante.
Como dizia o gedgrafo e filésofo Milton Santos: “a forca da alienagdo vem
dessa fragilidade dos individuos que apenas conseguem identificar o que nos
separa e nao os que os une”. Ou, como diria Frantz Fanon, em Os condenados
da terra, “o mundo colonial ¢ um mundo cindido em que o colono torna o
colonizado uma espécie de quintesséncia do mal” (2005, p. 58).

Parte desse mundo maniqueista pode ser observado pela conduta de
mulheres brancas ao pesquisarem as masculinidades. Imersas em sua subje-
tividade, algumas dessas mulheres encaram as masculinidades apenas sobre
o viés da violéncia de género (violéncia contra a mulher). Nao digo que nao
seja necessario abordar a importancia de masculinidades feministas (hooks,
2018), mas, ao iniciar minha pesquisa, meu intuito nao foi o de reduzir essas
masculinidades aos estigmas incrustados pelo colonialismo. Até mesmo por-
que a historia ja se encarregou de os colocar em um lugar permanente de
marginalizagdo e violéncia, que estrutura todas as dimensdes da vida desses
sujeitos. Se existem masculinidades toxicas, existem também feminilidades
toxicas, pois, como nos afirma a doutora em Literaturas Africanas e p6s-dou-
tora em Filosofia Africana Aza Njeri, ambas sao criacdes do ocidente.

Durante minha pesquisa, cheguei a ser abordada no corredor da faculdade
por uma mulher branca que, ao saber da minha tematica, disse: “sua pesquisa
¢ muito importante para nos (mulheres), pois precisamos educar os homens”.
Ouvir aquela frase me deixou perplexa, por reafirmar o lugar do homem negro
como um “selvagem” e “ignorante” que precisa ser domesticado e dominado
por mulheres “cultas”. Essa concepcao feminista distingue-se daquela adotada

izacao

ial

impressao e/ou comerci

Editora CRY - Proibida a



izacao

ial

impressao e/ou comerci

Editora CRY - Proibida a

SUJEITOS SOCIOCULTURAIS EM DIALOGO COM AS PEDAGOGIAS
FREIRIANAS: indignacao, (re)existéncia e esperanca 119

pelo Black Feminism que, sem deixar de criticar posturas sexistas, toma o
homem negro como aliado e ndo como oponente. O fato de ser uma mulher
negra (sujeito subalternizado) pesquisando masculinidades negras (sujeitos
subalternizados), me colocava em uma posicao de transgressao das hierarquias
presentes na producao cientifica protagonizada por antropdlogos (homens
brancos), que por muito tempo impds ao homem negro o lugar de “tema” e
nao de “vida”. Ler homens negros (Tulio Custddio, Roger Cipo, Henrique
Restier, Alan Augusto Ribeio, Rolf Malungo de Souza, Osmundo Pinho e,
sobretudo, Deivison Nkosi) refletindo sobre a constru¢ao das masculinidades
negras foi um importante exercicio de alteridade. Escrito no ano de 2015, o
artigo intitulado O pénis sem o falo: algumas reflexées sobre homens negros,
masculinidades e racismo de Deivison Nkosi, teve uma importancia significa-
tiva na elaboracdo da minha monografia e, posteriormente, na escolha dessa
tematica para o mestrado.

Pensar sobre os processos de construcao da subjetividade masculina e
seus impactos nas experiéncias de jovens negros periféricos e lutar contra os
estigmas impostos a essa juventude tornou-se parte fundamental de minha
trajetoria de militante e educadora, afinal, a educagdo ¢ mais do que um ato de
amor, ¢ um instrumento politico de transformagao social. Orientada por esse
principio, proponho rompermos com o pensamento colonial dicotomizado e
nos reencontrarmos por meio da nossa ancestralidade. Exu nos abre possi-
bilidades e caminhos para desatarmos os nés do colonialismo, refor¢ando a
percepgao de que a poténcia € a boca que tudo devora, capaz de regozijar e
transformar novos saberes e praticas. Ha um provérbio yoruba que diz que
“Exu matou um passaro ontem, com uma pedra que so atirou hoje”. Essa dupla
jungado representa uma proposta de retomada ao passado enquanto um projeto
de futuro, presente tanto na pedagogia das encruzilhadas quanto no signo de
Exu que, por se destacar pelo dinamismo e circularidade, diz respeito ndo a
um fim, mas a “um inicio, meio e inicio”, como nos conta o mestre quilombola
e pernambucano Nego Bispo (2015). Aliés, € essa dimensao de circularidade
que nos ajuda a pensar as masculinidades negras e em uma Nova Pedagogia
das Masculinidades, ressignificando as relagdes existentes entre o humano,
as divindades e a sexualidade ndo mais centrada no falo.

Por uma nova pedagogia das masculinidades negras

Percorrer os caminhos dessa pesquisa ndo foi nada facil. Em varios
momentos nos deparamos com muitas encruzilhadas que, ao longo do per-
curso passaram a ser compreendidas ndo como algo que nos limita, mas como
aquilo que nos auxilia na resolucdo dos conflitos. “A encruzilhada aponta para
multiplos caminhos, afinal a no¢do de caminho assentada no signo Exu se
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compreende enquanto possibilidade, e ndo como certeza” (RUFINO, 2018,
p. 78). Alids, certeza € o Unico caminho que ndo queriamos percorrer, em
especial em uma sociedade que materializa os nossos discursos em verdades
universais. Nesse sentido, optamos pelos conflitos que, segundo Somé (2003,
p. 119) “nascem de desafios apresentados pelo espirito. Sdo dadivas para nos
ajudar a avangar. E por meio do conflito que ganhamos conhecimento de nds
mesmos e descobrimos novas situagdes para por em pratica nossos dons”.

Considerando as dimensdes positivas do conflito e das contradigdes,
assumimos o desafio de construir uma epistemologia as avessas, uma epis-
temologia de Exu. O Orixa ¢ representado por um pénis ereto, simbolo da
virilidade masculina que nos dara o poder de reescrevé-la. Embora o Orixa seja
uma figura contraditoria, sua figura nos traz ideias e transgressdes que visam
dialogar com as subjetividades masculinas a partir da perspectiva afrocéntrica,
regendo nossa cabega e nossa mente. E assim que propomos uma Nova Peda-
gogia das Masculinidades e buscamos, em um duplo processo, romper com
velhas praticas epistémicas e colaborar com uma proposta pedagogica entre
as encruzilhadas de Exu e o quilombismo, que “centre-se no desenvolvimento
da subjetividade dos educandos, sugerindo vias simbolicas, num processo de
querer ser mais, sendo eles mesmos (ROSA, 2019, p. 137).

Uma pedagogia em que o educador reconheca os processos de produ-
¢do de Ser-Mais e de Ser-Menos que Paulo Freire nos traz em Pedagogia do
Oprimido (1987), no qual o Ser ndo se desloque da sua conexdo com Terra
(natureza) e nem com o coletivo (movimento). O ser humano nao pode viver
na auséncia ou em partes isoladas, sendo fundamental processos educativos
que utilizem das experiéncias comunitarias para a producao de saberes neces-
sarios a emancipagdo. Para o lider indigena e ambientalista Ailton Krenak
(2019), essa experiéncia se traduz em:

Cantar, dangar e viver a experiéncia magica de sustentar o céu é comum em
muitas tradigoes. Suspender o céu é ampliar o nosso horizonte prospectivo,
mas um existencial. E enriquecer as nossas subjetividades, que ¢ matéria
que este tempo que nds vivemos quer consumir. Se existe uma ansia por
consumir a natureza, existe também uma por consumir subjetividades — as
nossas subjetividades. Entdo, vamos vivé-las com a liberdade que formos
capazes de inventar, ndo botar ela no mercado (KRENAK, 2019, p. 32).

Contudo, como podemos suspender o céu € a0 mesmo tempo evitar a
sua queda? Uma educacdo enquanto pratica libertadora e emancipatéria deve
buscar a autonomia dos seus educandos ao reconhecer os saberes plurais e
contra-hegemonicos. A partir de seu equilibrio, podemos encontrar caminhos
de transformagdo e conscientizagdo de novas subjetividades nos quais os
sujeitos deixam de ser alunos (sujeito sem luz) e passem a ser o sol. Nesse
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contexto, o papel do educador ¢ contribuir para o brilho dos alunos, sendo
fundamental sulear nossa didatica para que essas experiéncias ocorram. E
essa experiéncia que obtemos a partir do trabalho da Aza Njeri:

Acredito, portanto, que inserir, na pratica pedagogica, as contribui¢des
dos ndo brancos para humanidade, possibilitando sua expansao para além de
perspectivas eurocéntricas no que se refere a historia, cultura, lingua, politica,
economia, tecnologia e ciéncia, pode tornar os processos de socializacdo e de
ensino-aprendizagem menos traumaticos, mais plurais e mais emancipatorios.
Por conseguinte, a promog¢do da comunicag¢ao intercultural também ocorre
de maneira mais igualitaria, principalmente diante do cosmopolitismo pds-
-moderno largamente propagado pelo ocidente que faz com que, conectados,
nos descrevamos como “cidadaos do mundo”. Indago-me, entretanto, como
pensar nessa cidadania em um cenario de desumanizacao e genocidio? S6
poderiamos, enquanto pessoas negras, ser cidaddos do mundo se, primeira-
mente, formos cidadaos de nos mesmos. Nossa identidade cultural deve ser
praticada para que nao sejamos copias mal diagramadas da branquetude cidada
do mundo ocidental. A verdadeira cidadania do mundo deve ser integral e
integrante a ele e ndo baseadas na sobreposi¢cao e dominac¢ao de uma cultura
sobre a outra (NJERI, 2019, p. 5-6).

Os processos de ensino-aprendizagem aos quais Njeri se refere, e que sao
necessarios para o fortalecimento da consciéncia de Si, s serdo possiveis com a
valoracdo dos saberes pluriversais nas escolas e dos saberes presentes nas tradi-
¢Oes de matriz africana em “Quilombos” e “Terreiros”, nas rodas de samba, no
hip-hop, i.e., em espagos que territorializam nossas experiéncias e se constituem
como forga e energia vital do povo negro. “Com efeito, o quilombismo tem se
revelado fator capaz de mobilizar disciplinadamente o povo afro-brasileiro”
(NASCIMENTO, 2019, p. 282) ao combater o epistemicidio nos afrobetizando.

Para Aza Njeri, que parte do principio de que o sol € nossa forga vital,
ou seja, aquilo que nos torna vivo, educar ¢ ascender ao sol educando e
despertando essa energia desmantelada pelo regime colonial. Agindo assim,
seria possivel transformar a experiéncia educativa em algo que estimule os
educandos a despertar sua poténcia, criatividade e vivacidade. Ao transgredir
as logicas coloniais, reexistindo ao nao-lugar, essas experiéncias passam a se
assentar em agdes de fronteira, resiliéncia e transgressao capazes de reconstruir
uma nova inteligibilidade sobre o corpo e sobre as masculinidades negras que
se encontram submersas/enclausuradas dentro de um modelo civilizatorio
“eurocéntrico”. Assim, ao ascender ao sol, os sujeitos tém a possibilidade de
se reconectarem com sua ancestralidade.

Portanto, uma Nova Pedagogia das Masculinidades objetiva se contrapor
as praticas hegemonicas de uma Pedagogia “universal” das Masculinidades, que
se mantém distantes dos processos de transformagao social, ao ndo dialogar com
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seus sujeitos e nao se propor a debater temas como género, raca, sexualidade.
Atuando assim, a Pedagogia universal, acaba legitimando arquétipos e mode-
los de masculinidades que tem o branco como padrao de beleza, moralidade,
civilidade, expressos pelo eurocentrismo e pela colonialidade do saber-poder.

A pedagogia universal se traduz também em uma Pedagogia da Cruel-
dade, pois, além de viabilizar mecanismos de exclusao, ela limita o contato
dos sujeitos com outras formas de conhecimento e saberes nao-hegemonicos,
incluindo os saberes produzidos no corpo, compreendidos em suas multiplas
linguagens. A Pedagogia universal mantém, dessa forma, o sujeito negro em
um constante estado de Maafa, que significa o processo de sequestro fisico e
mental da populacdo negra e da afrodiaspora, tendo como paralelo o genoci-
dio, o nutricidio, o epistemicidio (NJERI, 2019, p. 7). Njeri, ao se contrapor
a esse modelo, nos propde uma abordagem afrocéntrica:

A Afrocentricidade como ideia articula uma poderosa visdo contra-he-
gemonica que questiona ideias epistemoldgicas que estdo simplesmente
enraizadas nas experiéncias culturais de uma Europa particularista e
patriarcal. Existe uma ética assertiva entre os afrocentristas para deslocar
o discurso em dire¢do a uma abordagem mais orientada para a agéncia para
analise, exames, investigagoes e fendmenos. Portanto, para demonstrar
a ideia de culturas ao lado umas das outras, ao invés da ideia de culturas
sendo adotadas por uma ideia particular abrangente (ASANTE, 2016, p. 3).

Essa visdo contra-hegemonica, apontada pela afrocentricidade, pode ser
identificada nas bases conceituais presentes na formulacao da Lei n® 10.639/03
(alterada pela Lei n° 11.645/08) que modificou a Lei de Diretrizes e Base da
Educacao Nacional a partir de um longo processo de mobilizagdo dos movi-
mentos sociais negros na luta por politicas de acdes afirmativas e inclusdo. As
referidas leis, ao serem adotadas nas escolas, contribuiram para que, ainda que
de maneira timida, o ensino de Historia da Africa e da Cultura Africana, Afro-
-brasileira e indigena chegassem aos curriculos e contribuissem para resgatar
a autoestima e consciéncia de Si de pessoas e coletivos antes invisibilizados.
E também por isso que trabalhar com uma Pedagogia das Encruzilhadas pode
nos possibilitar a constru¢ao de caminhos que pavimentem uma educagao
critica, implica na conexdo entre mente, corpo e espirito (ancestralidade):

A emergéncia do corpo a partir do signo Exu sustenta a critica e aponta
caminhos que despacham a negac@o dos saberes corporais. As perspectivas
advindas dos dominios e poténcias de Exu sdo mais um golpe operado
pela Pedagogia das Encruzilhadas, que provoca um revés na medida em
que traz o corpo para o cerne do debate poético/politico/ético. Ao mesmo
tempo em que falo das proezas e dos poderes do corpo, falo também da
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ma sorte do mundo Ocidental, que tem suas cabegas deslocadas dos seus
corpos. Um mundo de decapitados em que as cabecas caminham em dire-
¢do contraria a dos corpos (RUFINO, 2019, p. 80).

A Nova Pedagogia das Masculinidades nao deve ser nem um ato isolado
em si e tampouco produzida sem a articulagdo com um viés historico, politico,
cultural e identitario, ja que estamos falando de séculos de apagamento do
sujeito e das subjetividades negras que, historicamente, impossibilitaram o
processo de identificacdo com a cultura afro diaspoérica e os saberes produzidos
por ela. Essa Nova Pedagogia devera ter como suporte os valores civilizatorios
africanos e indigenas, formas de produzir conhecimento que escapam ao eixo
norte-sul por seu terreno epistemologico. Ela devera também vislumbrar a
amefricanidade como territorio de saberes.
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MANZO, VENTOS FORTES DE
UM KILOMBO: o trabalho do editor
em contextos de resisténcia

Franz Galvao Piragibe
Miria Gomes de Oliveira

Introducao

Apesar das determinagdes da Lei n® 9394, de 20 dezembro 1996, que
estabelece as diretrizes e as bases da educagdo nacional e a lei adjunta a reso-
lugdo do CNE/CEB n° 8, de 11 de novembro de 2012, que define as Diretri-
zes Curriculares Nacionais para Educagdo Escolar Quilombola na Educacao
Basica, varios fatores interferem no efetivo ensino da arte, literatura e culturas
afro-brasileiras em contextos educacionais institucionais. Dentre esses fato-
res, a interdi¢do ao direito de dizerem-se: as barreiras racistas impostas pelo
elitizado mundo da escrita roubaram, do povo negro brasileiro, a constru¢ao
e produgdo de sentidos de si e de sua historia. Ou melhor, de nossa Historia
do Brasil.

Nesse texto, discutiremos a funcao-editor e o trabalho de editora na
publicacdo da obra Manzo: ventos fortes de um quilombo com o objetivo de
discutir o papel do editor em um contexto de resisténcia quilombola urbana na
cidade de Belo Horizonte. Nosso enfoque sera a composi¢ao e a producao do
livro em articulagdo com os signos presentes nesse contexto, tendo em vista a
afirmac¢ao da identidade das autoras e autores quilombolas. Em especial, nos
deteremos na analise das imagens e signos presentes na edigao final.

A relacdo editor/autor influi profundamente na obra, quando nao a sig-
nifica por completo. A organizagdo, a triagem, a escolha da plataforma, a
escolha fonte, a normatizacao do texto, o pensar o publico alvo, a adaptacao
a um padrao de recepgdo do publico, o decidir o que compora a obra final ou
ndo, o acréscimo de paratextos, a arbitragem sobre a traducao, o escrever as
notas, o pensar a editoracdo grafica, a revisao e a sugestao de alteragdes no
texto sdo, sobretudo, gestos de autoria em disputa com a/o texto oral ou escrito
de autoras e autores de uma obra. O editor tem a autoridade de, em ultima
instancia, manipular discursos e dar a palavra final sobre como determinado
discurso sera projetado ou silenciado. Em outras palavras, buscamos a via
contraria as tentativas de relegar ao esquecimento a memoria e as tradigdes
de nosso povo, tentativas que Santos (2014) denomina de epistemicidio.
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Entendemos por quilombagem o movimento de rebeldia permanente
organizado e dirigido pelos escravizados durante o periodo de escravismo
em todo o territorio nacional brasileiro. Esse movimento provocou desgastes
significativos no sistema escravista, solapando as suas bases em diversos
niveis — econdmico, social e militar — e influindo poderosamente para que
o trabalho escravo entrasse em crise e fosse substituido pelo trabalho livre
(MOURA, 1989, p. 22).

O que define um quilombo, para fins dessa pesquisa, ¢ a condigdo de
resisténcia. Um quilombo ndo se define somente pela questdo do territorio,
mas também pelo caminhar coletivo da familia quilombola e pelo transito
que a comunidade estabelece com a sociedade e com as instituicdes criadas
pelas politicas brancas. Descortinar as relacdes sociais e os conhecimentos do
Kilombo Manzo ¢ uma forma de entender o contexto de resisténcia e também
de resistir ao racismo do mercado editorial brasileiro.

Ainda que as tradicOes estejam preservadas em praticas orais e culturais
cotidianas, no Kilombo Urbano Manzo*, como em grande parte dos quilombos
brasileiros, os registros escritos de seus conhecimentos sdo ainda limitados.
Apresentamos, nesta pesquisa, os registros do processo de edicao do Manzo,
ventos fortes de um kilombo, quais sejam, depoimentos gravados em audio de
duas mestras, um mestre quilombola e um jovem quilombola. Dessa forma,
buscamos mostrar também a aprendizagem vivenciada nesse trabalho de edi-
¢do em contexto de resisténcia as praticas elitizadas e elitizantes de producao
de conhecimento quilombola.

Entendendo uma agao afirmativa como aquela que provoca mudangas
positivas em relacdo as desigualdades sociais historicamente construidas,
apresentamos, a seguir, as imagens do livro em didlogo com a identidade, a
estética e as tradicdes de um quilombo urbano como ato de resisténcia epis-
temolodgica as politicas de editoragdo hegemonicas.

O Kilombo Manzo

Os quilombos, segundo Kidoiale (2017), sdo diferentes entre si. Os desafios
de se afirmar enquanto quilombola perpassa o confronto com a presungao branca
de fixar o conceito e reduzi-lo a esteredtipos racistas. Os quilombos se diferem,
por exemplo, em relacdo a opcao religiosa: catolicos, umbandistas, candomble-
cistas, evangélicos, ecuménicos, laicos ou ateus. Eles podem estar em contextos
rurais e urbanos e trazer uma vasta diversidade de praticas socioculturais.

4 A opgao de registrar a palavra Kilombo com K, diferentemente da forma dicionarizada com QU (QUIilombo),
foi uma das opgdes linguisticas das autoras durante o processo de edigao. Kilombo Manzu ¢ a vers@o grafada
nos documentos oficiais.
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O Kilombo Manzo se define como um quilombo terreiro, em seu sen-
tido religioso, € como um centro cultural urbano, fato que nao impossibilita
os quilombolas de seguirem outras religides. Para além de uma doutrina, no
Manzo, a religido esta presente em praticas de cura, educagao e identidade da
comunidade quilombola. Dentre os relatos das autoras, membros evangélicos
ou catdlicos acionam, de forma naturalizada, praticas da religido afro-brasileira
como costume no qual foram educados.

O quilombo Manzo, com o tempo, foi se tornando um centro de forma-
¢do, reconhecido como centro de capoeira e espaco de plantas medicinais. Sua
atuagdo se da na formagao de pessoas dentro e fora do territdrio quilombola,
pois acolhe frequentadores de toda a regido metropolitana de Belo Horizonte.
As acdes de formacdo tornaram-se notorias em Belo Horizonte e chamaram a
atencdo de grupos de pesquisa da Universidade Federal de Minas Gerais ¢ as
mestras foram convidadas a ministrar disciplinas no Programa de Formagao
Transversal em Saberes Tradicionais da UFMG.

A seguir, apresentamos as mestras, o mestre e o jovem quilombola:

Mametu N’kise Muiande: a matriarca e guardia das culturas, conhe-
cimentos, segredos e saberes em volta do quilombo esta regida na sin-
gular sabedoria da mestra Muiandé€. Conhecida em Belo Horizonte como
“Mae Efigénia”, Muiandé ¢ a responsavel pela resisténcia e pelo grande
e precioso conhecimento do Kilombo Manzo. Referéncia entre os terrei-
ros, quilombos e academia, ela carrega a memoria da cidade e de varias
geracdes. A autoridade primordial do Kilombo Manzo vivenciou, nessa
obra, a sua segunda atuacao enquanto autora. Foi maestra do que vamos
tratar nesta dissertagdo como editorial, coordenando o fio ideoldgico que
atravessa a obra. Muiandé ¢ a responsavel pela presenca do pai Benedito
que se torna, na obra, co-autor e personagem do livro rememorado tanto na
histéria do Kilombo como na constru¢do impar da importancia do Manzo
para construgao cultural, ideoldgica e politica. Como autora, forneceu toda
a formagao de vivéncia necessaria para a equipe que orientou 0s processos
de construgdo do livro, acompanhando também o processo editorial junto a
segunda autora Kidoiale, sua filha. Atuou ao longo de sua historia na propria
génese da cidade, inclusive da localidade onde o quilombo Manzo esta,
assim como as movimentagdes ¢ manuten¢ao da resisténcia desse espaco
em meio aos conflitos da cidade. Agente cultural, pensadora, formadora,
mestra de saberes, guardid da memoria, referéncia politica e espiritual sdo
apenas algumas das formas pelas quais essa autora se faz presente na cidade.
Ela demonstra um impecével conhecimento e discernimento no exercicio
da identidade, oferecendo-nos uma dimensao literaria, filosofica, politica,
espiritual, cultural e identitaria e resignificando a condi¢do humana de todos
os sujeitos negros na localizagao de sua ancestralidade. Sua importancia na
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constru¢ao de uma identidade nacional emancipada dos arbitros dos valores
dominantes que nos faz alvo € incomensuravel.

Podemos afirmar a influéncia e a lideranca de Muiandé dentro ¢ fora do
Kilombo, assim como em todos os espagos que atua, seja em cidades nas quais
representou 0 Manzo, seja em espagos formativos como centros culturais e
institui¢des de prestigio, como universidades.

Makota Kidoiale: filha de Mametu N’kise Muiandé, Makota tece o dia-
logo que d4 dinamica as relacdes de memoria e identidade na obra. As vozes de
mae e filha se complementam, trazendo para o texto a dindmica de resisténcia
pensada na coletividade do Kilombo. Autora, produtora e editora da peca, ela
tem uma presenca que atravessa todos os processos de construgdo do livro.

Pedro HBS: Filho de Makota Muiandé ¢ artista visual e o ilustrador
responsavel pelas imagens inspiradas na vivéncia dentro do quilombo.

Passemos, entdo, ao trabalho de edi¢ao do livro.

Edicao Kilombola como aprendizagem e resisténcia

O trabalho do editor pode influir em diversos aspectos na recepgao de
um livro. Seus gestos de autoria sdo determinantes para a versao final da obra
na medida em que também produzem sentidos.

Referindo-se a produgao literaria brasileira, Evaristo (2010) afirma que
¢ preciso “a transposic¢ao e continuidade das culturas africanas em solos bra-
sileiro” (p. 132). Aproximar a pratica de autoria ao processo de emancipacao
perpassa o dominio e a atuacdo da pratica de edicdo dessas vozes e dessa
transposi¢ao e continuidade. O reconhecimento da producao literaria negra
possibilita o resgate historico que resiste nas praticas da cultura afro-brasileiras
presentes em nossas comunidades quilombolas.

Em nosso caso, buscamos uma edi¢do que considerasse a produgdo ¢ a
preservacao de saberes socioculturais sem a tutoria de praticas hegemonicas
que tendem a reafirmar preconceitos sobre a populagdo quilombola. E notavel
como essa libertagdo se da nas praticas orais, assim como também nas praticas
religiosas e culturais. Nesse exercicio, a vozeragao quilombola ndo perpassa
por uma tutela, ou mediacdo, quando se faz o exercicio de edi¢ao em terreiros.
Resiste, na expressdo quilombola, questdes ligadas a Africa que adquiriram dina-
micas diversas no Brasil. Deve-se ressaltar que a producao de sentidos garante
ao processo de resisténcia a significagdo de si (EVARISTO, 2010, p. 133):

O corpo negro vai ser alforriado pela palavra poética que procura impri-
mir e dar outras relembrangas as cicatrizes das marcas de chicotes ou as
iniciais dos donos -colonos de um corpo escravo. A palavra literaria como
rubrica-enfeite surge como assunc¢ao do corpo negro.
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A resisténcia da editoragdo quilombola se expressa de forma plena
ao questionar a concepg¢ao de edicao burguesa hegemonica. Fazendo uma
transposi¢ao das reflexdes de Evaristo (2010) para os estudos sobre edigao,
entendemos o conceito de autoria negra como espaco de representacao das
subjetividades negras de forma positiva e, também, libertaria. A alforria através
da palavra, produz outra percepg¢ao acerca do mundo do proprio sujeito que
se significa e liberta seus pares.

O movimento de quilombolagem pela linguagem ¢ uma forma de eman-
cipagdo do fazer descolonial. Dessa forma, a escrita ¢ uma das estratégias de
ressignificacdo de SI:

Era, portanto, uma negacao total de seu universo existencial e de trabalho
que verificava no transformar-se em quilombola. Tudo isso se refletira na
nova organizacao socio-psicologica do agente rebelde, a qual se expressara
em uma dindmica oposta aquela do escravo, pois refletird em um nivel
de reflex@o coletiva que era oposta a condigdo que ela tinha como ante-
rior. O quilombola, era, portanto, um ser novo contraposto ao escravo e
que somente como quilombola podia pensar e sobretudo agir. O interior
quilombola tinha, por isto mesmo, a unidade permanente de conservar a
liberdade quando subjetivamente e objetivamente negou a ordem escra-
vista e consequentemente a sua condi¢cdo de escravo. Era, portanto, um
ser para SI, no nivel que se reconhecia e reencontrava na negacao dessa
ordem (MOURA, 1989, p. 103-104).

A quilombagem pela palavra constitui os processos de alforriamento do
discurso na perspectiva quilombola. Ao construir sua propria narrativa sobre
si e sobre o mundo, o sujeito oprimido se liberta de significantes opressores.

O trabalho-editor, quando ndo ¢ realizado junto ao autor, provoca um
deslocamento discursivo determinante: ele tira da/o autor/a o seu lugar de
fala entendido como a legitimidade daquele que enuncia de contar sua propria
historia. Uma obra produzida sem o didlogo autores/editor sera finalizada a
partir das referéncias estéticas e ideoldgicas do editor. Infelizmente, a maioria
das publicagdes em comunidades tradicionais ainda sdo producdes sobre elas
e ndo junto a elas. Nao se trata apenas da organizagdo singular do gesto de
editor-funcdo: trata-se de um (re)gesto de autoria que nos leva a problematizar
o lugar do editor no processo de autoria.

Partimos, assim, do pressuposto de que, em contextos de resisténcia, o
sentido se constréi em relagao dialdgica com a sociedade que exclui saberes e
sujeitos negros: por um lado, os sentidos sdo limitados pelos discursos hege-
monicos e, por outro lado, expandem-se pelo posicionamento, pelos ideais e
pelas agdes emancipatorias do movimento quilombola no Brasil. As praticas
de linguagem em contextos quilombolas ndo obedecem as imposigdes da
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racionalidade universal branca, como encontrado na maioria das producdes
escritas sobre eles. Por isso, buscamos os dissensos € as tensoes presentes em
um livro cuja autoria € tecida nas vozes de um grupo historicamente colocado
a margem do mundo da escrita e na constante busca pela emancipagao de toda
forma de opressdo, principalmente a opressao justificada pelo racismo velado
brasileiro. A voz subalternizada de negros e negras quilombolas se inscreve, no
mundo da escrita, na violéncia epistémica (SPIVAK, 2010), no que diz respeito
a falta de espacos de escuta da voz do outro, em sua totalidade de sentido.

Segundo Said (2010, p. 19), uma das praticas de imposi¢ao ideologica
e cultural eurocentrada se deu por meio de explicagdes tedricas em teses
antropologicas, bioldgicas, linguisticas e historicas sobre o que seria a huma-
nidade e o universo. Essas explicacdes disseminam modelos e impuseram
significantes/significados sobre quem pode validar determinado discurso. As
representagdes da cultura e dos corpos negros validadas pela intelectualidade
branca no Brasil ocorreu de forma estereotipada e por meio da negagao ao
direito de dizer-se. Seja pela negagao a praticas de escrita de prestigio em
casa e na escola, seja pela negacdo da produgao de conhecimentos negros
em forma de registros escritos, a populagdo quilombola ndo teve acesso ao
capital financeiro nem a linguagens necessarias a entrada no mundo da escrita.
Dessa forma, a produg@o de um livro que traz as vozes negras de um quilombo
urbano pode — ou nao — alforriar sentidos negros e libertar os escritos dos
sentidos impostos pela perspectiva branca de edi¢ao. O niimero de titulos de
autoria quilombola ¢, ainda, relativamente baixo, apesar de ser uma produgao
basilar ao fazer descolonial.

Dizer-se ¢ ter direito ao seu lugar de fala, seja qual for o seu lugar social
em dada sociedade. A autora Spivak (2010) denuncia a manipulag¢do dos
processos de significacdo de sujeitos subalternizados nas tramas da signifi-
cacdo social. A produgdo de subjetividades precarias ¢ forjada na violéncia
epistémica colonial que subjuga os corpos negros e produz efeitos de senti-
dos negativos sobre a percepcao de si. Resistir aos sentidos que nos foram
impostos € uma ag¢ao afirmativa de nossa identidade. Nesse sentido, denuncia
Spivak (2010, p. 126):

O subalterno nao pode falar. Nao ha valor algum atribuido a mulher como
um item respeitoso nas listas de prioridade global. A representagdo nao
definhou. A mulher intelectual como intelectual tem uma tarefa circunscrita
que ela ndo deve rejeitar com um floreio.

Duas consideragdes devem ser notadas nas afirmagdes de Spivak (2010):
a primeira € o poder falar, ou seja, a quem ¢ dado o poder de enunciar, e, a
segunda, a impossibilidade de ser escutado, relacionada com o silenciamento,
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ainda que as vozes ecoem. Essas a¢des se configuram como violéncias epis-
temologicas. Para que o livro Manzo, ventos fortes de um Kilombo, fosse
um exercicio de alforria pela palavra, siléncios teriam que ser rompidos. Ao
descortinar o ndo dito no mundo editorial, as autoras mobilizam memorias e
acoes de resisténcia. Romper com a subalternidade ¢ libertar-se dos valores
coloniais. O sujeito rompe com significados e linguagens impostas como forma
de agdo politica que reivindica o espaco de semantizacao de si no mundo. Ao
editor, cabe afinar a escuta de suas vozes.

Orlandi (2009, p. 26) afirma que o objetivo da analise do discurso ¢ a
compreensdo de como um objeto simbdlico produz sentidos € como ele esta
investido de significancia para e por sujeitos. Por isso, trazemos as analises
das imagens escolhidas por nossas autoras e autores e os sentidos que elas
trazem ao livro.

As imagens no livro Manzo, ventos fortes de um kilombo

O processo de edigdo € um conjunto de agdes que tem em seu fazer
contribuicdes valiosas a versao final da obra. Todavia, o autor prové o gesto
unico de escrita, fazendo nascer a materialidade inicial do texto. Ndo neces-
sariamente, as func¢des do editor serdo parte integrante do todo final. Nao
necessariamente, autor e editor sdo pessoas diferentes. Assim também, a atua-
¢do do editor precisa ser limitada a momentos determinados, especificos ou
meramente técnicos.

Diante disso, os depoimentos orais gravados em audio foram tomados
como materialidade inicial do livro. O processo de edigdo de um livro em
contexto quilombola urbano sé pode ser pensado como uma experiéncia de
aprendizagem na medida em que autoras e editores se engajam em uma dina-
mica de alforria pela palavra. A experiéncia passa a ser, nesse sentido, uma
construcdo epistemologica para praticas de editoragdo negras.

Uma das etapas importantes da edicdo em forma de resisténcia foi a
escolha de imagens que refletissem a intensidade dos depoimentos orais:
icones, desenhos, pinturas, ilustragcdes e fotografias que representassem a
identidade do Kilombo Manzo. As imagens selecionadas sdo fruto de uma
oficina de fotografia e trazem o olhar da comunidade por meio das lentes e
da arte do quilombola Pedro HBS.

Com isso, buscavamos elementos que nos permitissem construir esteti-
camente a afirmagao cultural da comunidade e que afrontassem as estéticas
normatizadoras do fazer-edi¢do. O trabalho grafico foi um processo de apren-
dizagem pensado e realizado na experiéncia de produgao do livro no Kilombo
Manzo junto aos quilombolas.
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A capa de um livro € uma das principais acdes estratégicas da fungdo-e-
di¢do-leitor (FIGUEIREDO, 2015) e, nesse contexto, o capista € responsavel
pela primeira recepgao da obra pelo leitor. A capa deve refletir o cerne do livro
e ¢ comum, nas praticas de mercado, eleger a capa como principal forma de
atrair o consumidor. Na edi¢do em forma de aprendizagem em contexto de
resisténcia, o objetivo almejado ¢ a afirmacao e realizacdo da autoria negra
de livros quilombolas. O padrao, quando evocado, serve como contraste,
como questionamento do que se entende como capa de livro. A imagem a ser
vinculada a priori sera escolhida a partir da identidade dos autores e junto
aos autores:

Fonte: Piragibe et al. (2017).

A capa do livro Manzo, ventos fortes de um quilombo traz a arte de Pedro
HBS, kilombola do Manzo e mostra a tradi¢do e a cultura logo no primeiro
contato com o livro: o papel de acabamento rustico, a cor morrom e a tex-
tura apontam a relagdo com a terra e a imagem da Orixa lansa rompe com a
proibicao e demonizagdo das religides afro-brasilerias, em um movimento de
afirmacao da identidade do Manzo. Nesse sentido, a capa se torna um elemento

5 Todas as imagens aqui apresentadas foram retiradas do Livro PIRAGIBE, Franz Galvao et al. (org.). Manzo,
ventos fortes de um kilombo. Belo Horizonte: UFMG, 2017.
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singular € um marco de referéncia identitaria no momento histoérico em que
o livro foi produzido.

O recorte de Pedro HBS perpassa a editoragao da obra desde a pagina-
¢do em sementes, contas e buzios, até a busca de ilustragdes que traduzam
0s conceitos que regem as formas de viver e de ver o mundo na perspectiva
quilombola. A semente de buizio como marca da paginag¢ao produz um ponto
de didlogo entre o layout e a relacdo com o passar do tempo na perspectiva
quilombola. A relagdo com o destino e a ligagdo nto em que se 1€, com o
passado e o futuro convergem por meio da disposi¢cdo em espiral que ilustra
a cronologia histérica da comunidade Manzo e o jogo de buzios:

Imagem 2 — Cronologia do Kilombo Manzo

Fonte: Piragibe et al. (2017).

Cada semente e cada buzio representam um marco no tempo e, delibera-
damente, ndo ha uma determinacao prévia sobre a posicao desses. Com isso,
sugere as possibilidades multiplas de relagdes entre o passado e o futuro.
O presente ¢ 0 momento exato do encontro do passado com o futuro. No
momento Unico presente, percebe-se a disposicao dos buzios lancados pelas
entidades da religiosidade afro-brasileira dentro do circulo da vida. A historia
nao se finda como proposto pela relagdo linear cartesiana de pensamento.
Ao contrario, ela ¢ um continuo que se propaga na ideia complementar dos
tempos em espiral.

Essa ilustracdo se tornou a base para o entendimento do processo editorial
em sua relagdo com a imensidao de saberes negros em contexto de resistén-
cia. Ela corrobora o sentido poético e identitario da obra na medida em que
afronta a perspectiva dominante porque mobiliza verdades outras sobre o
saber negro na cidade.
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As imagens ora apresentam, ora complementam a narrativa ao longo
do livro, tracando paralelos com o presente, o passado e as perspectivas de
resisténcia a serem vividas no futuro. As autoras retomam vivéncias e ressig-
nificam o presente a partir dos sentidos produzidos e comprometidos com a
identidade do Kilombo Manzo.

Por outro lado, o projeto grafico editorial também trouxe imagens que
complementam a afirmag¢ao identitaria presente nos relatos verbais. Um exem-
plo sdo as imagens digitalizadas de motivos florais feitos em tecido de chita
que compdem o pano de fundo e dao linearidade visual ao livro. A chita ¢
usada em diferentes figurinos de manifestagdes culturais tradicionais e um
dos mais baratos tecidos do mercado téxtil brasileiro. Ela ¢ muito encontrada
em casas simples de todo Brasil, trazendo um colorido festivo ao ambiente.
A imagem produziu um efeito de intimidade e conferiu linearidade visual ao
livro, em didlogo com a capa:

Fonte: Piragibe et al. (2017).

Os nossos sujeitos defenderam, reiteradas vezes, a importancia da guarda
da memoria quando discutimos a edig¢ao do livro e a presenga de pai Benedito
foi uma memoria evocada:
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Imagem 4 — Paredes do Kilombo Manzo e retrato do pai Benedito
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Fonte: Piragibe et al. (2017).

Imagem S — Detalhe foto
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Fonte: Piragibe et al. (2017).
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Imagem 6 — Foto cotidiana Cassia Kindoiale

Fonte: Piragibe et al. (2017).

Outra contribui¢do que as imagens trazem a obra ¢ a caracterizacao
do contexto para o leitor: os fragmentos de cenas em diferentes espagos do
Kilombo Manzo perpassam todo o livro. Para além da arte e de um capitulo
dedicado aos apanhados da memoria por fotografia, as imagens expandem
as possibilidades de sentido a serem resgatadas pelo leitor. As memorias
tecidas em meio as imagens e ao dizer-se reagem ao discurso colonial como
“um eixo vertical onde teriamos todos os dizeres ja ditos — e esquecidos que
representam o dizivel” (ORLANDI, 2009, p. 32).

Imagem 7 — Capoeira no Kilombo Manzo

Fonte: Piragibe et al. (2017).
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Imagem 8 — Juventude
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Fonte: Piragibe et al. (2017).

Imagem 9 — Ritual
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Fonte: Piragibe et al. (2017).
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As imagens demonstram os espacos de formagdo em sua ocupacao coti-
diana e as praticas culturais que traduzem a significagdo de SI. Os sujeitos
quilombolas ndo abrem mao da guarda da memoria na pratica cotidiana. Os
sentidos da significagdo de SI ndo estdo fixos a determinada linguagem ou
padrdo editorial. Eles resistem na fluidez das multiplas praticas da tradi¢do.

Ao confrontar os esteredtipos impostos por processos editoriais hege-
monicos, a obra traz a luz elementos que tendem a “produzir evidéncias,
colocando o0 homem na relagdo imagindria com suas condi¢des materiais de
existéncia” (ORLANDI, 2012, p. 46). Nesse contexto, a resiliéncia dos sujeitos
provoca a fluidez e a afirmagdo da existéncia a partir do proprio universo qui-
lombola e a identidade imposta pela ideologia dominante ndo ¢ ignorada. Ao
contrario, ela € questionada no discurso de resisténcia e do fazer descolonial.

A relagdo dos sujeitos-autores com a obra em contexto de resisténcia e
afirmacao identitaria € estabelecida no dizer-se, no reconhecimento do seu
lugar de fala e no acesso a autoridade conferida pelo mundo da escrita. Existe,
nessa dinamica, o confronto com o silenciamento historico, a invisibilizacao,
as politicas de branqueamento e barreiras impostas a produgao escrita da
populagdo negra brasileira.

Quando levantamos a possibilidade de alforria pela palavra no fazer des-
colonial, pensamos em um gesto que se desprende da percepgdo de submissao
imposta pelo colonizador para enunciar que quilombolas podem se significar.
A voz quilombola deixa de ser refém das significagdes a ela atribuidas e a
manifestagdo pela imagem rompe com um formato tradicional ao trazer ele-
mentos selecionados pelo olhar dos Kilombolas do Manzo.

Ao ocupar o lugar de produtor da significacao de si, o sujeito se coloca
em uma trama de desafios anticoloniais. A revisao critica como forma de
repensar as significagdes do ser no mundo, reescreve a historia e para atualizar
pesquisas datadas e assimiladas pela harmonia com as presungdes dominantes
com outros pressupostos que sdo eficientes quando previamente anunciados.
A acdo de deslocar o negro do lugar de objeto de pesquisa para sujeito signifi-
cante causa outras possibilidades de recep¢ao do que se considera como razao
constituinte de esteriotipos que ainda afetam o negro por serem reproduzidos
pelo senso comum e pelas instituigdes de poder.

Consideracoes finais

No processo de edicdo do livro Manzo, Ventos fortes de um quilombo,
buscou-se pensar a edicdo com atengdo a visdo das autoras. Com isso, o
processo de produgao do livro se tornou formativo tanto na aprendizagem da
cultura quilombola quanto na dimensao editorial técnica na aprendizagem
de estratégias para se pensar a lingua, a linguagem e os diferentes registros
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coletados dentre imagens, videos, anotacdes, sons. Pensar formatos do
livro/codex e formas de garantir saberes da oralidade presentes no resgate
da memoria.

Dessa forma, algumas questdes preliminares nos orientaram: a questao
autoral, as vozes apresentadas no texto a partir de um contexto de resisténcia,
um quilombo urbano; a formatagao/diagramacao em consonancia e/ou ruptura
com o codex; estratégias de comunicagao editorial; a intengao de aprender e
preservar o conhecimento quilombola.

A abordagem inicial do livro Manzo se deparou com o desafio de realizar
uma producao escrita de um Quilombo cujos saberes e praticas culturais tém
sido preservados por meio da oralidade. Outro elemento que podemos perceber
nesse momento ¢ o questionamento dos valores praticados pela modernidade.
A identidade do Kilombo tem como referéncia os idosos, mas também o res-
peito as praticas culturais dos jovens. Aqui, percebemos novamente a logica
do espiral: o futuro e o passado em relacdo com o presente. Os antigos no
Kilombo tém o valor da sabedoria e de conhecimentos, desvalorizados pela
ciéncia cartesiana.

Notamos, assim, outros tragos da pratica de autoria. Em nosso livro,
ela é coletiva na medida em que sdo diversas as vozes que atravessam as
narrativas que abrigam a memoria, a cultura e a religiosidade do Kilombo
Manzo. A importancia do editor esta na capacidade de organizar as vozes € a
perspectiva autoral, reagindo a estereotipos e reescrevendo a nossa historia.
Dessa forma, desvencilha-se das mordagas do tempo do colonizador ¢ se
alforriam na significa¢do de si.

Considerando as praticas de leitura e escrita como fendmenos politicos,
o lugar dos conhecimentos por elas legitimados ndo pode ser entendido fora
das relagdes de poder e resisténcias que estruturam a sociedade mais ampla.
A produgdo de um livro ¢ fundamental para que os quilombolas tragam seus
valores e conhecimentos, para que desenvolvam uma reflexao dialética da
realidade e para que interroguem a complexidade de suas proprias historias
(OLIVEIRA, 2014, p. 106). Por isso, trata-se de uma acao de resisténcia e
producao aos conhecimentos que veicula desde sua idealizagao.

Por fim, percebemos que um quilombo nao se define somente pela ques-
tdo do territdrio, resistindo também nos caminhos tragados pela familia-co-
munidade e no transito entre quilombo/sociedade mais ampla. Descortinar
as relagdes quilombo urbano/cidade ¢ uma forma de entender um quilombo
como contexto de resisténcia. Nesse sentido, o livro demarca o direito a
diferenca e a afirmacdo da identidade e do territério quilombola na cidade
de Belo Horizonte.
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AS TESSITURAS DO QUILOMBO NAS
VOZES DAS MULHERES DE PINHOES

Débora Rodrigues Azevedo
Shirley Aparecida de Miranda

Introducio

Estima-se que existam aproximadamente 5.000 (cinco mil) comunidades
quilombolas no Brasil. Atualmente, 3.524 (trés mil quinhentos e vinte e qua-
tro) quilombos ja foram certificadas pela Fundagao Cultural Palmares, 6rgao
responsavel pela emissao da certificagdo de autoatribuicao das comunidades
remanescentes de quilombo. Nesse contexto, a constru¢do de um conceito
contemporaneo para comunidade remanescente de quilombos que funcione
como operador juridico resultou do encontro de distintos discursos, inclusive o
cientifico. A Comunidade Quilombola de Pinhdes, por exemplo, que remonta
ao século XVIII, foi certificada em 2017, mas desde 2015 j& comparecia em
pesquisas cientificas. O presente artigo problematiza as narrativas construidas
a respeito do quilombo Pinhdes, apresentando-se como um resultado direito
da dissertagdo de mestrado® intitulada A artesania das praticas sociais e a
existéncia inventiva das mulheres do quilombo de Pinhoes, defendida em
2020 e produzida por uma pesquisadora quilombola que pertence e reside na
referida comunidade. As inquietagdes sobre o modo como determinados fatos,
acontecimentos historicos e familias fundadoras da comunidade desapareciam
na narrativa que ganhava forca e que se “vestia” de explicagdo cientifica
resultaram no impulso para nossa pesquisa. Assim, compreender melhor quais
sdo as tradigdes em Pinhdes se tornou fundamental para esse questionamento.

Sem deslegitimar as pesquisas executadas por “gente de fora”, passa-
mos a considerar seu grau de incompletude. De inicio, asseveramos que nao
partilhamos da concepg¢do segundo a qual as pesquisas realizadas por quem
pertence ao quilombo sejam mais completas ou mais verdadeiras. Contudo,
¢ inegavel que tais trabalhos se situam em outro lugar de fala, aquele reivin-
dicado por quem esteve por séculos silenciado, invisivel ou sendo colocado
na condicao de objeto de pesquisa. A mudanca do lugar de enunciacdo pode
evidenciar processos de auséncias e silenciamentos insuspeitos e pode também
revelar dindmicas desconhecidas ou inseridas em logicas que ndo sao partilha-
das fora do quilombo, e que, por isso, sdo mais dificeis de serem acessadas.

6 As reflexdes deste artigo resultam de tal estudo, desenvolvido com concessao de bolsa da CAPES.
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Sendo assim, a partir dos varios fios que tecem a existéncia de Pinhdes,
passamos a escutar as pessoas anteriormente silenciadas. Faz-se importante
perceber, portanto, o que essas pessoas indicariam como tradi¢ao do quilombo
e quais narrativas ndo haviam sido consideradas seriam possiveis de acessar.

Convergimos com a evidéncia de que as mulheres da comunidade tecem a
sustenta¢do do quilombo. Embora existam muitos grupos e coletivos de mulhe-
res atuantes na comunidade, incluindo a Associacao Cultural das Mulheres
Quilombolas de Pinhdes, optamos por trabalhar com aquelas que atuam e (re)
existem ou resistiram durante muitos anos na comunidade e que mantém as
praticas sociais de sustentagao das tradigdes que definem o quilombo. Optamos
pela realizagdo de entrevistas narrativas com as treze mulheres que fizeram
parte do estudo admitindo que “através da narrativa, as pessoas lembram o
que aconteceu, colocam a experiéncia em uma sequéncia, encontram possiveis
explicagdes para isso, € jogam com a cadeia de acontecimentos que constroem
a vida individual e social” (GASKELL; BAUER, 2002).

Essas mulheres tém entre 54 e 86 anos e foram convidadas a partir das
praticas sociais que desempenham e que potencializam as relagdes com as
pessoas, com o territorio e com tudo o que nele ¢ produzido. Essas mulheres
de Pinhdes, suas agéncias e resisténcia na comunidade viabilizaram outras
possibilidades de existéncia no territorio. A opc¢ao pela utilizagdo de seus
nomes reais foi uma escolha das entrevistadas que acatamos, tratando-se
também de uma forma de romper com um tipo de invisibilidade.

As entrevistas narrativas coadunam com a expectativa de abrir espago
de escuta para vozes que nao compareceram em outras pesquisas, além de
ampliarem o escopo do que pode definir o quilombo e conferir visibilidade
para a agéncia das mulheres do quilombo. As entrevistas narrativas foram
estruturadas seguindo a logica estabelecida por cada participante da pesquisa
cuja pergunta geradora foi “O que significa ser de Pinhdes para vocé?”. A cada
vez que finalizamos uma conversa ou entrevista nos era indicada a necessidade
de entrevistar alguma outra pessoa imprevista no roteiro inicial e foi assim
que chegamos a treze entrevistas. Algumas entrevistas narrativas ndo foram
realizadas individualmente uma vez que as entrevistadas estavam acompa-
nhadas. Tal fato oportunizou escutar outras pessoas e expandir a produgao
dos dados da pesquisa.

Esse artigo expde aquilo que ganhou a designacdo de tradi¢ao de
Pinhdes quando de seu reconhecimento enquanto comunidade quilombola.
Embora a pesquisa tenha sido tecida com a ressonancia de muitas vozes,
das mulheres de Pinhdes e de outras mulheres parceiras na producao do
conhecimento (inclusive da orientadora e coautora do presente artigo),
entendemos que o lugar de enunciagdo da pesquisadora € o que traz con-
sisténcia a textura dessa produgao. Sendo assim, o primeiro tépico apos
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essa introducao reflete sobre o lugar de fala da pesquisadora e ¢ narrado na
primeira pessoa do singular, diferentemente do restante do artigo. O topico
seguinte discute as controvérsias em nomear-se quilombola para apresentar
o ponto de confluéncia dessa identidade: as tradi¢des. O ultimo topico, por
sua vez, apresenta as tradicdes de Pinhdes com o destaque conferido pelas
vozes das mulheres entrevistadas.

O “lugar de fala” de uma pesquisadora quilombola

Cé é gente de quem? |...]

Quer dizer que vocé aqui é parente de Neli,
vocé é gente de Neli, minha dona
(Entrevista com Geraldo Teles em 2017).

A pesquisa desenvolvida por uma pesquisadora do proprio quilombo
expde uma relacdo diferenciada com o campo. Como nos indica Silva (2012),

Assim como membro da comunidade em que a pesquisa se insere, carre-
gamos valores e crencas que sdo da cultura desse povo, ndo sendo pos-
sivel ser uma pesquisadora que comega a se relacionar no seu campo de
pesquisa durante a sua realiza¢do para tomar conhecimento da realidade e
interpreta-la no espaco de tempo em que a pesquisa ocorre. Nossa relacao
com o campo também se pauta pelo pertencimento e pelas raizes historicas
(SILVA, 2012, p. 98).

Cada uma das mulheres que contribuiram com a pesquisa faz parte da
minha vida e da minha formagao. Elas contribuiram e continuam contribuindo
com tudo que aprendi e aprendo cotidianamente vivendo em Pinhdes. Cresci
raspando tacho de doce de leite que Sinha me dava por cima do muro de nossa
casa; aprendi um pouco sobre o poder das ervas nos chas, nos banhos; fui
levada inumeras vezes para ser benzida quando crianga e, depois de crescida,
para curar mal olhado, vento virado, espinhela caida, sentimento etc.; cresci
ouvindo sobre o compromisso e a solidariedade das parteiras que partilhavam
seus conhecimentos cuidando dos partos e banhos dos bebés e preparando as
ervas que ajudariam na cicatrizagao.

Eu era uma daquelas criangas que ajudavam a recolher os balaios quando
o Onibus voltava da cidade trazendo as balaieiras; eu tinha meus vestidos feitos
pelas costureiras, assim como as fardas de congado dos meus irmaos foram
por elas confeccionadas; frequentei muitos casamentos e festas de Nossa
Senhora do Rosario e do Divino, ansiosa pela deliciosa comida das nossas
cozinheiras; nadei e hoje levo meu filho ao rio no qual as roupas eram lavadas
pelas lavadeiras; cresci me espelhando nas educadoras da minha familia, que
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independentemente da sua escolaridade, sempre mantiveram compromisso
com a educagdo no quilombo e nas quais eu me inspiro.

Por isso, ndo existe a possibilidade de que a pesquisa estivesse deslocada
das minhas vivéncias. Empreendi a pesquisa como escrevivéncia (EVARISTO,
2016) trazendo para o texto a espessura do quilombo a partir de minha vida e
construindo uma narrativa que se apoia na tradicdo dos meus. Nao ha episte-
mologias neutras, premissa que nos possibilitou compreender que pertencer a
comunidade ndo fez com que o acimulo de conhecimento sobre o territorio se
contaminasse por concepgoes individualizadas dessa realidade, como aponta
Silva (2012, p. 97).

Propondo entender um pouco mais sobre meu quilombo, antes mesmo
de iniciar a pesquisa procurei o Sr. Geraldo Teles, naquele momento com 103
anos de idade, para conversar sobre diversas questdes que me inquietavam. A
primeira pergunta que ele me fez foi: “vocé ¢ gente de quem?”’. Meio sem jeito
para tecer a resposta, tentei explicar quais eram meus parentes em Pinhdes,
quem eram meus pais e meus avos. Tempos depois, uma vez que sempre que
nos encontravamos havia tempo para uma prosa, o Sr. Geraldo me disse:
“vocé ¢ gente de Neli, minha dona”. Entendi, a partir daquele instante, que a
pergunta que ele me fizera, ha tempos atrés, buscava referéncias de quem eu
era em relagdo a sua familia ¢ onde eu me encontrava em uma linha continua
de geragdes vindas de uma ancestralidade negra, marcada por fortes tragos de
familiaridade que contaria muito para a partilha de conhecimentos e saberes a
respeito do meu povo. Diante disso, torna-se relevante afirmar que: sou gente
de Neli, bisneta de Valeriano da Conceicao e vovd Valu, que foi escravizado
e alforriado pelo Mosteiro de Macaubas pertencente a igreja catdlica.

Meu interesse pela pesquisa se deu em contato com as descontinuidades
de minha arvore genealogica. Filha de Aparecida Rodrigues e neta de Angelino
Rodrigues, sempre busquei entender por que meus avos sairam de Pinhdes para
morar em Santa Teresa/Belo Horizonte, capital do estado de Minas Gerais,
deixando o restante da familia.

Logo nas primeiras buscas sobre a familia, descobri que meu bisavo,
Valeriano da Conceigdo, pai do meu avd materno, saiu de Pinhdes por sofrer
“retaliagdes” por ser alforriado e ter se casado com minha bisavo Amélia,
que era liberta. O vovo Angelino se mudou para Santa Teresa aos oito anos
de idade e a familia ¢ uma das primeiras moradoras do bairro.

Angelino, por sua vez, casou-se com Conceigdo, também de Pinhdes, com
quem teve quatro filhos: José, Maria, Maria de Lourdes e Maria Aparecida
(minha mae). Anos depois, ainda morando na capital do Estado, minha mae
se casou com meu pai, que também ¢ de Pinhdes. E assim ocorreu o retorno
de parte da familia de Valu para Pinhdes.

Casada com Ivo Azevedo, minha mae passou a pertencer a outra familia
de Pinhoes, os Azevedo. Embora a descontinuidade dos sobrenomes dificulte

izacao

ial

impressao e/ou comerci

Editora CRY - Proibida a



izacao

ial

impressao e/ou comerci

Editora CRY - Proibida a

SUJEITOS SOCIOCULTURAIS EM DIALOGO COM AS PEDAGOGIAS
FREIRIANAS: indignacao, (re)existéncia e esperanca 151

a busca por uma genealogia nos termos hegemonicos, as linhas de heredita-
riedade descendem dos Diniz. Todavia, isso € uma longa histéria que tenho
pesquisado na tentativa de desvendar as assimetrias nas narrativas do Qui-
lombo em que vivo.

A partir da constru¢ao de uma arvore genealogica que parte das duas
familias da qual descendo, fui de encontro das memdrias silenciadas e ao
encontro de uma ancestralidade que até entdo me fora negada, forjada e, por
vezes, apagada.

O encontro com a pesquisa me permite dizer que: quilombola de Pinhdes,
sou filha de Maria Aparecida e Ivo Azevedo, neta de Helena Reis e Arcénio
Azevedo, descendente dos Diniz, Conceigao dos Santos e Angelino Rodri-
gues, descendente dos “da Conceicao”, bisneta de Valu, como me lembra
uma das entrevistadas.

E isso mesmo, Valu, ele morava até, ali embaixo. Seu Valu que a gente
chamava ele. Ele que eu ouvi falar, que ainda tinha que era escravo, mas
eu mesma nao cheguei a saber, ver a coisa dele ndo. Nao cheguei saber o
qué que ele fazia e nem nada com a escravidao, s6 ouvia falar que ele era
escravo (Entrevista com Terezinha Azevedo, 2019).

Bisneta de Vov6 Valu. Homem, negro, escravizado por um processo
colonial que visava a exploragao do trabalho, de saberes e de conhecimentos
de uma ancestralidade sabia e potente sequestrada ainda na Africa. Como
pesquisadora, objetivo o encontro entre as memorias silenciadas pelo racismo
e o processo de colonizagdo que reverbera até hoje em memorias traumaticas
que silenciam historias de resisténcia e superagao.

Logo, meus lagos de pertencimento com o territorio pesquisado, o Qui-
lombo de Pinhdes, ndo pretendem alcancar a neutralidade cientifica, mas sim
contribuir para que haja um didlogo que permita trocas entre os conhecimentos
contra-hegemonicos e aqueles produzidos na academia.

Consideramos que a emergéncia de novas narrativas que tenham ligacao
com o territorio traria as memorias de resisténcia e, portanto, possibilitariam
o encontro de tempos e historicidades, colonialismo e colonialidade, escra-
vidao e pds abolicionismo dentro dos quilombos. Apostamos que a mudanga
no lugar de enunciagdo poderia nos ajudar a compreender as superagdes as
restricdes impostas historicamente aos povos tradicionais

Definir-se quilombola: controvérsias e descobertas

Pinhdes ¢ considerado um bairro da cidade de Santa Luzia, municipio
da Regido Metropolitana de Belo Horizonte. Ele se situa a aproximadamente
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12 quilometros do centro historico da cidade e a 32 quilémetros da capital do
Estado, Belo Horizonte. Os registros existentes sinalizam que a fundacao da
cidade ocorreu no ano de 1692, durante o chamado “ciclo do ouro”, quando
garimpeiros desceram o Rio das Velhas e comegaram a povoar algumas regides
da cidade. Segundo registros, apds uma enchente o povoado foi realocado
no “alto da colina”, atual rua Direita. Trata-se de uma cidade colonial, com
grandes registros de escravizagdo da populagio negra trazida de Africa e
diversos componentes do aparato mididtico apontam para uma influéncia e
ascendéncia portuguesa e francesa. No ambito da disseminagdo do patrimonio
cultural como recurso turistico, perspectiva do Instituto Estrada Real, Santa
Luzia é considerada uma cidade de “estilo colonial”. O processo colonial
das cidades mineiras trouxe o colonialismo nao apenas como estilo, mas
também como repercussao do processo de exploragdo e de violéncia sobre
as popula¢des negras escravizadas, tanto quanto a descendéncia africana que
esteve presente desde a fundagdo da cidade e que ainda passa despercebida
nos registros locais.

O nome Pinhdes se deu em fun¢do da grande quantidade de pés de pinhao
que eram encontrados na comunidade. O fruto do pinhdo era utilizado pelas
lavadeiras para fazer sabao, que levavam até o Rio Vermelho para lavar as
roupas de suas familias e também roupas “pra fora”.

As narrativas da comunidade sobre o surgimento de Pinhdes dizem res-
peito aos negros escravizados que eram “de confianca” de seus “proprietarios”
e que foram enviados com a fun¢do de cuidarem da divisa entre dois terri-
torios. Nomeada pela comunidade como a “extrema” entre duas sesmarias,
isto ¢, as propriedades que demarcavam os limites de tal designacdo eram
o mosteiro de Nossa Senhora da Concei¢do, em Macatbas, ¢ a Fazenda das
Bicas, que era de propriedade de uma familia luziense, a familia Diniz. A
fazenda esté localizada no bairro Fecho, na qual encontramos o Cemitério
dos Escravos, fundado pelos negros que foram escravizados pela fazenda e
tombado pelo Patrimdnio Historico do Municipio em 2008, segundo Decreto
Municipal 2132/2008.

O Mosteiro de Macaubas foi inaugurado em 1714, por Félix da Costa.
Inaugurado como Convento de Nossa Senhora da Concei¢do, o Mosteiro
abrigava as mogcas trazidas para viver em clausura, privadas de liberdade
em func¢do da opgao religiosa que nem sempre era delas. A constru¢do do
prédio do Mosteiro foi realizada pelos negros escravizados de propriedade
do Convento, que recebiam o sobrenome “da Concei¢do” em meng¢ao a santa
que nomeava a igreja.

Os proprietarios das sesmarias de Bicas e das sesmarias de Macatbas
enviaram alguns escravizados para cuidarem dos limites de seus terrenos para
que nao fossem ultrapassados por algum proprietario vizinho. Os escravizados

izacao

ial

impressao e/ou comerci

Editora CRY - Proibida a



izacao

ial

impressao e/ou comerci

Editora CRY - Proibida a

SUJEITOS SOCIOCULTURAIS EM DIALOGO COM AS PEDAGOGIAS
FREIRIANAS: indignacao, (re)existéncia e esperanca 153

se relacionaram entre si e, apos a aboli¢do, continuaram habitando esse
espago, construindo suas familias, sendo que a maioria de seus descendentes
povoa Pinhdes até os dias atuais. Tais afirmag¢des permanecem em registros
orais devido a auséncia de registros oficiais sobre a historia e constituigao
de Pinhdes.

Quase toda a populacdo atual descende dessas familias, habitando as ter-
ras que pertenciam a seus antepassados. As comunidades quilombolas tiveram
diferentes maneiras de se constituirem. Em Pinhdes, prevaleceu a “doagao”
de terras, uma vez que aquelas pessoas ja ocupavam esse territorio. Todavia,
faz-se necessario questionar se se trata realmente de “doacdo”, considerando
que os moradores ndo possuem documentos ou registro dessas terras. Atual-
mente, S30 poucos 0s que conseguiram a regularizacao de seus imoveis por
meio do processo de usucapido.

O surgimento, as histdrias, os valores, as memorias e as praticas culturais
e religiosas nos fazem compreender e identificar o local como Comunidade
Quilombola. O reconhecimento juridico de Pinhdes como um quilombo se
deu pela Certificacdo de autoatribui¢@o pela Fundagao Cultural Palmares no
dia 30 de margo de 2017. Deve-se ressaltar que o aparato juridico impulsiona
menos do que traz uma defini¢cao para a comunidade.

Constatamos que a denominagdo quilombo € pouco utilizada dentro da
comunidade. Por vezes, ndo acessar o “ser quilombola” como uma mani-
festacdo identitaria ocorre em razao dos diversos significados que a palavra
quilombo incorpora em uma sociedade tomada pelo racismo estrutural evi-
dente. A palavra “quilombo” carrega uma carga pesada de significados que
remetem ao passado escravista, podendo subjetivamente produzir significantes
pejorativos e de imputacdo que remetem a inferioridade das pessoas negras
que foram escravizadas no Brasil.

Podemos perceber esse tenso processo de identidade negociada, uma vez
que a requisi¢do da certificacdo nao obteve unanimidade em Pinhoes, tendo
causado conflitos e confusdes que podem ser observados ndo como negativa
de pertencimento, mas como resquicios da memoria traumatica da escravidao.
Obviamente, essa ¢ uma parte da producao da violéncia colonial junto ao
apagamento da presenga quilombola na construcdo da cidade.

E necessario, para além de “se reconhecer enquanto quilombola”,
levar em consideragao todas as ideias e expressdes subjetivas que as marcas
do racismo deixaram na populacdo negra brasileira. Como assinala Stuart
Hall (2013):

[...] nossa sociedade e historia foi macigamente suprimida, sistematica-
mente desonrada e incessantemente negada e isso, apesar de tudo que
ocorreu, permanece assim. Essa dimensao constitui aquilo que Frantz
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Fanon denominou “o fato da negritude”. A raca permanece, apesar de tudo,
o segredo culposo, o cddigo, o trauma indizivel [...] (HALL, 2013, p. 46).

Percebemos por meio dos relatos das entrevistadas que o nome quilombo/
quilombola sdao expressdes que chegam a comunidade e a escola mediante
contatos externos, ou seja, ndo havia o habito ou necessidade de nomear aquilo
que “somos”. O cotidiano e as vivéncias em comunidade faziam e fazem parte
do pertencimento, tal como podemos notar no relato de Janete,

Uai... olha para vocé ver, eu nunca tive aquela preocupagao de porque que
eu t6 morando aqui, porque eu nasci aqui, porque nesse lugar distante do
centro da cidade, e coisa e tal, nunca tive essa preocupacdo né? Nasci,
fui criada aqui, vivi feliz da vida, sei...vamos dizer assim até com poucos
limites né? Entdo de repente aparecem pessoas de fora perguntando quem
foram os primeiros moradores, como surgiu a comunidade... entdo eu me
perguntei, eu falei gente o qué que ¢ isso? Eu ndo sei disso. Nao sei como
¢ que surgiu a comunidade, agora sim, agora eu ja sei porque diante da
pergunta das pessoas eu fui procurar saber as respostas também né. Mas
tem muitas coisas que eu gostaria de saber a respeito da minha propria
comunidade, a respeito das pessoas que aqui viveram antes de chegar até
0s meus avos porque a nossa comunidade ja tem mais de cem anos ndo
tinha essa curiosidade, agora ¢ que ta surgindo essa curiosidade porque
comegou com outras pessoas, outras pessoas chegaram aqui com as per-
guntas. E eu ndo sabia as respostas por isso que agora eu tenho corrido
atras de algumas, ja sei algumas respostas, mas tem muita coisa ainda para
saber (Entrevista com Janete Dorcil, 2019).

As indagagdes sobre a fundac¢ao da comunidade, os primeiros mora-
dores e as primeiras familias comecaram a aparecer em Pinhdes e instigar a
curiosidade sobre o passado, pouco contado e as vezes ndo dito e silenciado.
O relato de Terezinha elucida os preconceitos da sociedade em relagdo as
pessoas que foram escravizadas. Ao dizer que “eu ndo tenho desprezo com
0 negodcio dos escravos nao”, fica subentendido que existem pessoas que
tém e sua fala evidencia que ela se diferencia dessas pessoas. Quando afirma
“que Deus permita”, demonstra que reconhece seu pertencimento como algo
positivo e almejado,

Uai, tomara que for e eu gosto, uai, se for, que Deus permita. Eu ndo tenho
desprezo com o negocio dos escravos ndo. Tomara que fosse, mas porque,
Pinhdes se ¢ que ¢ porque mora, morou escravo € que pra ser quilombola.
Agora daqui de Pinhdes mesmo eu ndo sei quem era escravo ndo. Tem até
seu avd mesmo que foi negocio de escraviddo aqui, como ele chamava?
Eu esqueci (Entrevista com Terezinha Azevedo, 2019).
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Assim como Terezinha, durante a entrevista, Esther Azevedo comentou
sobre Pinhdes ser quilombola. Afirmou que Pinhdes ndo abrigava “escravos
fugidos”, mas que os primeiros moradores de Pinhdes vieram tomar conta
da extrema. Logo, viviam nesse territorio na condig¢ao de escravizados, antes
da aboligdo de 1888. Segundo ela, “a abolicao da escravatura, o povo antigo
nao sabia falar 1888, eles falavam que ¢ a lei dos trés 8, que tinha dado para
eles a liberdade”.

A liberdade que se contrapde a condigao dos escravizados, como tam-
bém dos quilombos associados a esconderijo de fugitivos, sdo aspectos que
despertam duvidas na maioria das participantes da pesquisa e que se torna-
ram mais evidentes nos relatos das professoras de Pinhdes. A afirmacao de
que os escravizados viviam aqui, ainda na condi¢ao de cativos, faz com que
algumas entrevistadas questionem se Pinhdes ¢ quilombo, pois ndo s6 nos
livros de historia como em tudo o que aprenderam sobre quilombo, dizem dos
quilombos apenas como esconderijo. Esta compreensdo pode ser notada no
relato de Janete ao afirmar que negava ser quilombola por ndo compreender
tudo que estava implicado na compreensao do termo.

Quando falaram primeiramente a respeito da comunidade quilombola, eu
neguei, naturalmente, falando que aqui nao era um quilombo, que aqui
até onde eu sabia ndo viviam pessoas que estavam fugindo né. Ai a minha
supervisora, eu estava na escola, ¢ que me explicou que havia varios tipos
de quilombo né, ai ela foi me explicar e tal, direitinho, porque se eu estudei
isso sentada num banco de sala de aula, numa carteira de sala e ndo lem-
brava mais, mas ai ela vai e comentou comigo assim, “olha, onde ha uma
aglomeracdo de negros, €... no caso ai até ex-escravos ou filho de ex-pes-
soas escravizadas que ali onde comegou essa comunidade ¢ considerada
quilombo”, ai eu falei assim, bom se for assim entdo a minha comunidade
sim ¢ quilombola, porque os primeiros habitantes daqui, depois ¢ que eu
fiquei sabendo, eram pessoas que tinham, ou eram filhos ou eram pessoas
que tinham sido escravizadas ne. Ai entdo, nesse caso a minha comunidade
¢ quilombola. [...] Entdo eu ndo tive nenhuma resisténcia ndo. Eu s6 nao
queria que fosse aquela coisa de lugar, de esconderijo de pessoas fugindo,
se € que vocés tao me entendendo. (siléncio) Acho que ¢ isso! (siléncio)
Acho que ¢ isso né? (Entrevista com Janete Dorcil, 2019).

A associagdo imediata de quilombos a algo negativo por vezes silencia,
leva a negacdo e ao medo de assumir a pertenca, causando silenciamentos.
Por isso, a emergéncia de novas narrativas que tenham ligacdo com o ter-
ritério, que trazem as memorias de resisténcia amplificam a percepgao e,
portanto, possibilitam o encontro de tempos e historicidades, colonialismo
e colonialidade, escraviddo e pds abolicionismo dentro dos quilombos nos
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ajudam a compreender as resisténcias e as superagdes as restricdes impostas
historicamente aos povos tradicionais.

As comunidades quilombolas mantiveram suas praticas culturais como
forma de resisténcia e sobrevivéncia. Essas praticas se referem a identidade,
ao pertencimento e a memoria coletiva dos quilombolas. Por isso, “a memo-
ria coletiva ¢ apontada como um cimento indispensavel a sobrevivéncia das
sociedades, o elemento de coesdo garantidor da permanéncia e da elaboracao
do futuro” (SANTOS, 2010, p. 598).

A autoafirmagdo resulta de resisténcia ativa no presente. As tradi¢oes,
costumes e praticas culturais sdo vivéncias cotidianas que muitas vezes nao
passam pela percepcao de que isso € o que nos torna quilombolas. Experienciar
praticas sociais ancestrais e culturais da didspora por vezes nos € cotidiano,
o que Eric Hobsbawm e Terence Ranger (2018) destacam como costume,
mediante a repeticdo sem destaque de significado especifico das atitudes e
praticas cotidianas que tornam a vida possivel.

Conforme indicam Hobsbawm e Ranger (2018), ndo se trata de definir a
tradi¢do, mas de perceber como ela ¢ chamada a valorizar aquilo que ¢ impor-
tante, aquilo que passa pela memoria. A maneira como as tradi¢des compare-
cem na cultura e na memoria como dispositivos acionados para a criagdo, na
forma como manifestam os saberes tradicionais no modo de manutencao da
vida. Logo, ser remanescente diz respeito a ancestralidade e as peculiaridades
que caracterizam a comunidade como uma comunidade quilombola. Podemos
destacar algumas tradi¢des como os congados, candombes e seus tambores,
os oficios aprendidos como forma de sobrevivéncia, as crengas e religides de
matriz africana e tudo que nos remete a saberes que nao foram consumidos.

E importante salientar que a preservagdo no significa, no entanto, que
uma comunidade ficou parada no tempo. Como afirmamos em outro artigo,
“remanescéncia ndo pode ser confundida com restos de um passado. E aquilo
que nao foi apagado, que ndo se pode silenciar devido ao excesso de apego:
cantos, costumes, formas de fazer o cotidiano, formas de transmitir e atualizar
o que ¢ ser quilombola” (MIRANDA, 2015, p. 20). O remanescente e sua
for¢a na permanéncia da comunidade € o que diz da tradigdo.

A rede de relagdes construidas na comunidade quilombola de Pinhdes
aponta uma identidade cultural e territorial em que diversos quilombolas se
retnem para o desenvolvimento de praticas sociais também entendidas como
tradi¢des. Segundo Stuart Hall,

Nao ¢ uma questdo do que as tradigdes fazem de nds, mas daquilo que nés
fazemos das nossas tradigoes. Paradoxalmente, nossas identidades cultu-
rais, em qualquer forma acabada, estdo a nossa frente. Estamos sempre em
processo de formacgdo cultural. A cultura ndo ¢ uma questdo de ontologia,
de ser, mas de se tornar (HALL, 2013, p. 49).
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Nesse sentido, argumentamos que as praticas sociais das mulheres de
Pinhoes sustentam as tradi¢des que se referem a um processo de formacao
cultural no qual as relacdes podem reverberar.

Trabalho, poder e festa nas tradicoes

Todas as festas acabavam sempre na Capelinha que os
participantes do congo haviam construido em honra de
Nossa Senhora do Rosario (EVARISTO, 2017, p. 174).

Todas as mulheres entrevistadas relataram como aprenderam a trabalhar
para ajudar suas familias. Esse trabalho, ora estava relacionado ao rio lavando
roupas nas biquinhas ou buscando agua para as atividades de casa e para o
plantio; ora ajudando na criacdo de seus irmaos.

A relacdo entre familia, territério e trabalho também ficou evidenciada
no relato de Neide, quando afirmou que:

Ah... minha vida no foi facil ndo, ajudando os meus pais a criar os meus
irmaos. NOs somos onze irmaos, eu sou a segunda, né. Entdo toda vida
eu ajudei meu pai pra poder ele coisa, que ele trabalhava na roga também
né, e minha mae era lavadeira e sendo mascate, ela lavava roupa, levava
verdura para vender, fazia doce e levava para vender, vendia aqui na porta
também né. Entdo a vida nossa foi muito, foi uma vida muito assim, sei
la como ¢ que eu falo, é uma vida né, mas foi boa né? (Entrevista com
Neide Araujo, 2019).

Como percebemos, a relagao das mulheres de Pinhdes com o trabalho
¢ muito forte, sendo que elas aprenderam a pratica com suas maes € avos.
Muitas vezes, aprendiam ajudando em casa e depois passavam a externalizar
a fun¢do por meio do trabalho. Essa relacdo também fica evidenciada no
relato de Teresa:

Eu acho Débora, assim, muito bonita a for¢a da mulher, sabe, ¢ a forca
da mulher. As mulheres de PinhGes sdo mulheres trabalhadoras, elas ndo
perdem tempo ndo, ¢ fazendo suas panelas, fazendo o seu croché, fazendo
o seu doce, suas quitandas, né, fazendo suas quitandas, ¢ isso que coloca
Pinhdes para frente. E eu ouco muito as pessoas falar assim: mulher que é
de Pinhdes que vem trabalhar, essa trabalha mesmo! Nao tem preguica, e
desembola o servico, porque eu ouco isso onde eu trabalho sabe Débora,
eu ougo isso onde eu trabalho porque eles falam que ndo sabem como eu
dou conta, mas ¢ porque [...] a vida da gente sempre foi muito dificil né
(Entrevista com Teresa Carvalho, 2019).
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Imaginar como a comunidade permaneceu nesse territorio enquanto nao
havia acessos a saude, a educagao e a formas de trabalho e seguridade ou
outras maneiras de garantir a sobrevivéncia nos leva a confirmar a importancia
das mulheres no sustento de Pinhdes, inclusive em relagdo a suas tradigoes,
que na perspectiva das mulheres entrevistadas, sdo as festas.

Em Pinhdes, o calendario de festas se inicia em janeiro, com a missa €
celebracdo de Sao Sebastido. Posteriormente, acontecem as festas da semana
santa, com rituais catolicos que se limitam as procissoes e representagoes que
fazem referéncia a data. Em junho, varias fogueiras sao acesas pela comuni-
dade, normalmente nas casas dos devotos de Santo Antonio, Sdo Jodo e Sdo
Pedro. A fogueira de Sao Jodo, conhecida como forr6 na brasa, ¢ realizada
no dia 23 de junho de todos os anos e comidas tipicas de festas juninas sao
vendidas para arrecadar doacdes para o Lar dos Velhinhos, em Santa Luzia.

As festas foram narradas e rememoradas a partir de sua fartura por Tere-
zinha Azevedo, como podemos perceber no trecho a seguir:

Na fogueira tinha pipoca, laranja a noite inteirinha, a noite inteirinha tinha
laranja para chupar, canjica... era muita coisa que dava na fogueira que agora
que ndo tem isso mais ndo. [...] Mas ficou né, mas em vista das outras nem
nunca chega perto, a outra fogueira era boa demais. Era nas casas. Na casa
de Geraldo Teles mesmo tinha. E juntavam um trem chamado boi da manta,
que a pessoa punha a cara de boi e cobria do corpo para trds com pano e
saia fazendo graca no meio do povo. Era bonita demais a festa da fogueira,
agora, agora acabou tudo. (siléncio) Entdo ¢ uma coisa, Pinhdes, a tradi¢do
toda ¢ essa, ¢ as festas [...] (Entrevista com Terezinha Azevedo, 2019).

Passadas as festividades das fogueiras juninas, iniciam-se, na comuni-
dade, os preparativos para a festa do Divino Espirito Santo. Os festejos reunem
diversos congados, guardas e manifestagdes religiosas de outras igrejas de
todo o estado de Minas Gerais. A Festa do Divino Espirito Santo ¢ realizada
na comunidade, normalmente, em junho e desde 2014 conta com os cortejos
da Guarda de Congo do Divino Espirito Santo.

A Guarda do Divino Espirito Santo de Pinhdes ¢ composta, em sua
maioria, por mulheres quilombolas da comunidade que sentiram necessi-
dade de participar do congado, ¢ uma vez que o congado de Nossa Senhora
do Rosario aceitava apenas a participagdo de homens, fundaram sua propria
Guarda. Tal festividade assume um lugar importante na memoria das nossas
entrevistadas. Teresa Carvalho apontou as festas, a musicalidade ¢ a fartura
dos alimentos preparados.

As festas do divino, na minha época quando eu era crianga, [...] era uma
festa tdo bonita, mas vinha tanta gente, banda de musica, vocé precisa
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de ver. Foguete, muito foguete. Muita comida, e as comidas eram feitas
na panela de barro. Aquelas frigideiras, eles mandavam fazer aquelas
frigideiras grandes, sabe, de barro. Aqueles paneldo de barro para fazer
carne, fazer tutu, (mostra com as maos o tamanho das panelas que eram
utilizadas nas festas). Entdo era assim, minha filha, tudo no fogao a lenha.
Entao eu me lembro, desde crianga, era uma festa muito bonita, nossa
senhora, voc€ precisava ver que festa linda que era, toda a vida. Agora hoje,
ta tudo moderno, né, (siléncio) muito moderno (Entrevista com Teresa
Carvalho, 2019).

A festa de Nossa Senhora do Rosario encerra o calendario de festas de
Pinhdes. Trata-se da festa mais procurada pelos ‘de fora’, que movimenta
grande parte da comunidade. Nossa Senhora do Rosario ¢ conhecida “por
olhar os seus pretinhos”.

A Festa de Nossa Senhora do Rosario ¢ comemorada nas primeiras sema-
nas de outubro e conta com o cortejo do congado catopé de Nossa Senhora do
Rosério de Pinhdes. Segundo as entrevistas realizadas, o congado surgiu na
comunidade a partir de uma forte relagdo com o candombe: “antigamente era
festa boa mesmo, e tinha um tal de candombe que tocava a noite toda inteira,
tocando e cantando o candombe dos negros e dos escravos” (Entrevista com
Terezinha Azevedo, 2019).

O candombe era uma manifestagao religiosa realizada no Cruzeiro que
existia no alto da igreja, atualmente representado por uma cruz em frente
a igreja da comunidade. Segundo relatos, o padre Jodo de Santo Antonio,
ao tomar conhecimento das comidas e tambores que atraiam a comunidade
ao Cruzeiro, proibiu tais manifestagdes religiosas e determinou que a partir
daquele momento as manifestagdes teriam que acontecer dentro da igreja, cuja
construcdo seria feita naquele local. A igreja de Nossa Senhora do Rosario
foi construida e inaugurada em 1907 em forte relacdo com o Mosteiro de
Macaubas, Convento de Nossa Senhora da Conceigao, construido em 1709.

No candombe, varios moradores da comunidade se reuniam ao redor
de um cruzeiro de madeira para tocar seus tambores, cantavam suas dores e
clamavam pelo socorro de suas divindades. Logo, o candombe daria lugar
ao congado que reverencia Nossa Senhora do Rosario, uma santa branca que
seria capaz de ouvir os clamores dos seus pretinhos, como ainda cantam seus
fiéis em devogao a santa.

Percebemos as evidéncias da dominacdo quando as referéncias que
designam a escola e algumas ruas de Pinhdes adotam os nomes de pessoas
brancas e, sobretudo, na troca do candombe pelo congado, aderindo aos santos
catolicos e rompendo, assim, com uma linha de continuidade com o passado
escravo. Segundo andlise de Abdias Nascimento,
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Em verdade, o papel exercido pela igreja catolica tem sido aquele de prin-
cipal idedlogo e pedra angular para a institui¢ao da escravidao em toda a
sua brutalidade. O papel ativo desempenhado pelos missiondrios cristaos
na colonizagdo da Africa ndo se satisfez com a conversdo dos “infiéis”,
mas prosseguiu, efetivo e entusiastico, dando apoio até mesmo a crueldade
ao terror do desumano trafico negreiro (NASCIMENTO, 2016, p. 62).

Parece-nos que tais elementos estdo constantemente rompendo com as
linhas de continuidade e evidenciando a invalidade da vida e da histéria do
N0SSO POVo.

Segundo os relatos dos entrevistados, o congado de Nossa Senhora do
Rosario de Pinhdes se originou a partir do candombe, entdo liderado pelo
Senhor Emilio da Conceigao, que se tornou um dos primeiros mestres do
congado da comunidade, passando os seus conhecimentos de f¢€, religido, e
cantos para os demais mestres de congados que vieram substitui-lo apds o
seu falecimento.

O congado catopé de Nossa Senhora do Rosario comegou suas ativi-
dades apenas com os homens da comunidade. Atualmente, conta com cerca
de 130 homens de diferentes faixas etarias. As fardas utilizadas carregam a
cor azul como referéncia ao manto da padroeira e sua confecgao ¢ feita pelas
costureiras de Pinhdes.

Uai aqui tinha muita, toda vida uai, uai, sé esta festa do Rosario era
uma coisa muito importante, e a gente trabalhava muito. Tem um tanto
de roupa, Débora, que eu fazia, o aperto que eu ficava, minha filha,
que amontoava muita costura. Mas toda vida eu gostei de ajudar, nunca
cobrei um tostdo dessas fardas todas que eu fago (Entrevista com Cecilia
Carvalho, 2019).

O congado acolhe centenas de fiéis que se deslocam para participar da
Festa de Nossa Senhora do Rosario que acontece no fim de semana mais
proximo ao dia 7 de outubro, no qual ¢ comemorado o dia da santa padroeira
do quilombo. Por essa razdo, a Escola Estadual Padre Jodo de Santo Anto-
nio, a unica escola da comunidade, tem seu calendario escolar adequado ao
calendario festivo da comunidade desde que se tornou uma escola quilombola.

O quilombo descende da populacdo negra que foi escravizada pelo mos-
teiro de macaubas, pertencente a Igreja Catolica. Dessa forma, fortes tracos do
catolicismo marcam e incidem sobre a comunidade quilombola de Pinhoes.
A relacdo direta com a igreja catdlica fez com que a maioria do territorio
assumisse compulsoriamente o catolicismo como religido, em uma tendéncia
de apagamento de todos os tragos das religides de matrizes africanas. Conse-
quentemente, o candombe, as musicas que eram relacionadas com o toque do
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tambor e as relagdes e praticas herdadas das religides de matrizes africanas
foram apagadas da historia do povo de Pinhdes.

Entretanto, a manifestacao espiritual africana ndo se circunscreve ao
dominio religioso, mas também abrange outras formas de celebrar agoes
de festejos populares. E o caso, por exemplo, dos autos populares dos
combos, do bumba meu boi, dos quilombos, e assim por diante, através
dos quais os negros reproduzem formas tradicionais africanas adaptadas
ao novo ambiente, ou entdo infundiam as formas culturais estrangeiras um
espirito africano, adaptando-as ou reduzindo-as ao seu pardmetro cultural
(NASCIMENTO, 2016, p. 124).

Percebemos, portanto, que as simpatias assumiram o lugar das oferen-
das as aguas e aos rios por meio da relagdo com as benzedeiras, tal como a
referéncia ao candombe foi substituida pelo congado e suas interagdes com
a igreja catolica e cultos aos santos brancos.

As festas que ainda acontecem no territorio tém relagdo direta com a
comida e alimentagdo. Tal como as oferendas nas religides de matriz africana,
nossas festas trazem em seus altares santos catélicos, as vezes, negros ou nao,
rodeados de alimentos, como forma de oferta aos santos e orixas, aquilo que
conhecemos como sincretismo religioso.

As festas mais mencionadas durante a pesquisa foram a de Nossa Senhora
do Rosario e do Divino Espirito Santo. Ambas contam com a participacao
das cozinheiras, uma vez que o ato de cozinhar consiste em uma das praticas
sociais desempenhadas pelas mulheres da comunidade.

A participagdo do grupo de cozinheiras tem reconhecimento do congado
de Nossa Senhora do Rosario e da Guarda de Congo do Divino Espirito Santo
de Pinhdes. Ap0s as refeicdes elas retornam, tal como as outras Guardas e con-
gados, as suas rezas, cantos e aos agradecimentos pelos alimentos que foram
preparados para todos os participantes da celebragcdo. Conforme afirma Teresa,

Agora, hoje, o que mais me admira, mexe, mexe comigo, ndo s6 comigo,
mas com todas as cozinheiras, quando nos todas que ficamos cozinhando,
¢ quando o congado de nossa senhora do Roséario entra na cozinha para
agradecer, nossa senhora, ¢ bonito demais. E o do divino Espirito Santo
também, sdo palavras que eu ndo consigo guardar na minha cabega ndo,
sabe, mas sdo palavras, Débora, que eu vou falar com vocé, toca tanto
que da vontade de a gente chorar, de tdo lindo que ¢é. Entdo, eu acho muito
importante. Sao festas muito bonitas que nos temos que preservar e perse-
verar, que isso ndo caia no esquecimento porque se continuar do jeito que
estd, eu acho que muitos vao ficar desanimados, Débora, infelizmente, né,
infelizmente (Entrevista com Teresa Carvalho, 2019).



162

Consideracoes finais

Pinhdes ¢ um lugar pequeno, composto por uma rua principal e algu-
mas pequenas ruas que a atravessam e talvez por isso seja dificil imaginar a
dimensao de tanta riqueza presente neste espago. Apenas a aproximagao com
o territorio possibilita perceber sua complexidade. Nos deparamos com tantas
coisas... tanta vida, relacdo, passado, presente, e riquezas que se torna dificil
dimensionar como isso tudo cabe naquele espaco. Isso nos faz perceber que,
por vezes, a totalidade de um quilombo nao cabe na legislagao e tampouco
nos aparatos juridicos.

O ser de Pinhdes nos revelou varias memorias € nos trouxe a narrativa
de unido em torno do trabalho, da organiza¢do em comunidade para a reali-
zacgdo das festas e a construcao de elos de pertencimento que vao além das
ditas praticas sociais. Sao, afinal, elos de parentesco, vizinhanga, praticas de
solidariedade, e sobretudo, formas de sobrevivéncia encontradas por essas
mulheres que possibilitaram a vida em comunidade.

As narrativas das mulheres quilombolas de Pinhdes demonstram como
essa comunidade produziu uma existéncia inventiva, com a superacao das
dificuldades e dos processos de luta, tendo sido, para tanto, necessaria uma
forma de recriagdo da vida. Boaventura Santos (2010, p. 38) nomeia como
sociologia das auséncias o procedimento para desnaturalizar o silencia-
mento de sujeitos e saberes e a invisibilidade historicamente produzidas.
A sociologia das emergéncias seria o recurso utilizado para mostrar o que
foi silenciado e como as narrativas do quilombo, a partir de outras raizes,
configuram o que ¢ o quilombo de Pinhdes. Por isso, entendemos que a
pesquisa inaugurou emergéncias € esperamos que contribuam para o enten-
dimento e registro da nossa historia, das tradi¢oes e da cultura, e sobretudo,
documentar a historia para as criangas, os jovens, os adultos e os idosos da
comunidade de Pinhoes.
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TEATRO E CINEMA NEGROS COMO
FORMAS DE RESISTENCIA

Ana Carolina Martins Lopes
Leticia Souza
Nilma Lino Gomes

Introducao

O presente artigo apresenta um recorte das pesquisas de mestrado segun-
daPRETA: movimento-territorio-quilombo-artistico-educador em Belo Hori-
zonte e Trajetorias de cineastas negras brasileiras, defendidas no ano de 2020
no Programa de P6s-Graduacdao em Educagao — Conhecimento e Inclusdo
Social da FAE/UFMG, no contexto da linha de pesquisa Movimentos Sociais,
Cultura e Agdes Coletivas.

Dentre as discussoes realizadas em ambas producdes académicas, opta-
mos por apresentar como ponto de reflexao, nessa publicacdo, dois movi-
mentos centrais que se constituem enquanto o pano de fundo que justifica a
existéncia dos dois focos centrais de nossas pesquisas.

O primeiro diz respeito ao surgimento do teatro negro, tendo, para tanto,
o Teatro Experimental do Negro (TEN) como referéncia historica, artistica
e politica central cujo legado possibilitou, no ano de 2017 e na cena artistica
negra da cidade de Belo Horizonte, o surgimento do movimento-territorio-
-quilombo-artistico e educador intitulado segundaPRETA, tema principal da
dissertagdo segundaPRETA: movimento-territorio-quilombo-artistico-edu-
cador em Belo Horizonte.

O segundo foco se refere ao cinema negro, espaco/tempo em torno do
qual se articulam e se realizam as trajetérias de cineastas negras brasileiras,
participantes das Mostras de Cinema realizadas pela Coletiva Malva, em Belo
Horizonte — Minas Gerais. Na dissertacdo Trajetorias de cineastas negras bra-
sileiras investigou-se se essas cineastas se percebem como mulheres negras,
como elas se inseriram no campo cinematografico e se os filmes produzidos
por elas dialogam com suas trajetorias de vida. Os sujeitos dessa investiga-
¢a0 sdo cinco cineastas: Labibe Aratjo (MQG), Viviane Ferreira (BA), Rejane
Neves (RJ), Sabrina Fidalgo (RJ) e Mariana Luiza (MG).

O teatro negro

O Teatro Experimental do Negro (TEN) (1944-1968) ¢ considerado como
o marco do teatro ¢ das artes negras no Brasil: Em que pese haver estudos
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e experiéncias que antecedem a existéncia do TEN, em sua forma, ele se
faz unico. Segundo Moura (2008), o surgimento do Teatro Experimental do
Negro pode ser associado aos acontecimentos sociais, culturais e politicos
que marcaram esse periodo no Brasil e no exterior.

Moura (2008, p. 96) afirma: “1944 foi um ano de agitacdo na vida cul-
tural, politica e social brasileira. Marcou o declinio do governo ditatorial de
Getulio Vargas com a entrada do pais na Segunda Guerra e a insurgéncia de
manifestagdes contra o regime”. O autor faz uma contextualizagdo desses
fatos historicos, artisticos e culturais e apresenta um panorama politico para
o surgimento de manifestagdes artisticas.

O TEN atuou na contramao da concepcao de teatro que privilegiava
apenas a sua fung¢ao de entretenimento e esta acima das limitagdes humanas,
sentido a ele atribuido pelas artes classicas na contemporaneidade. Isso torna
ainda mais complexa a sua abordagem e a de qualquer expressao teatral e
artistica que optam por abordar tematicas de cunho social e politico.

Prado (2003) relata que, com o advento do teatro moderno brasileiro
a partir dos anos 40, surgem varios grupos € pegas que visavam questionar
e levantar pautas sociais dentro de suas produgdes. Contudo, ainda assim,
personagens negros estavam dentro dessas pegas objetificados ou em papéis
de baixo prestigio social. Martins (1995, p. 46) afirma que, nesse periodo,
“sao raros os dramaturgos que procuravam deslocar os moldes de figuracao
da personagem negra, desviando as bases de sua representacao cénica”.

Na época, era comum ver atores brancos pintados de preto para represen-
tar personagens negros € poucos eram os personagens negros protagonistas.
O célebre dramaturgo norte-americano Eugene O’Neill, um autor que nessa
época era um dos mais cultuados do teatro norte americano (tendo recebido
inclusive o prémio Nobel de Literatura), escreveu umas das poucas drama-
turgias da época com personagens principais negros: O imperador Jones.

Abdias Nascimento fazia parte de um grupo de intelectuais e poetas
argentinos e brasileiros, o Santa Hermandad Orquidea (MOURA, 2008), que
estava excursionando pela América Latina. Na ocasido de passagem pelo Peru,
Abdias Nascimento assistiu a uma montagem do texto dramatirgico O impe-
rador Jones. Essa montagem contava com o personagem negro sendo feito
por um ator branco pintado de preto. Segundo Moura (2008, p. 94), esse fato
fez com que Abdias refletisse sobre a atuagdo do negro no teatro brasileiro.
Ao retornar de sua viagem, ele se separou do grupo e seguiu em diregao a
Argentina, onde passou a frequentar o Teatro Del Pueblo, uma escola de teatro
experimental, fundada em 1930, e um dos primeiros teatros independentes
da América Latina. L4, ele adquiriu experiéncia em dramaturgia e, posterior-
mente, ao retornar ao Brasil, Abdias foi a Sao Paulo, fundando, em seguida, o
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Teatro do Sentenciado (1943), o qual desenvolvia pegas escritas e encenadas
por ele e outros detentos.

Abdias Nascimento, uma vez em liberdade, teve acesso a um jornal no
qual havia uma critica ressaltando a necessidade da criagdo de um teatro
negro no Brasil (MOURA, 2008). Ele se mudou entdo para o Rio de Janeiro
e, com a contribuicdo de outros artistas e intelectuais da época, idealizou
e fundou o Teatro Experimental do Negro (TEN) em 1944, a partir de uma
indignagdo em relagdo ao teatro brasileiro, que também reproduzia ideo-
logias racistas.

O TEN representa um momento importante no teatro moderno brasi-
leiro, embora, lamentavelmente, ainda seja negado nos cursos de artes cénicas
quando do ensino sobre a histéria do teatro no Brasil.

O TEN se dedicava a formar atores e atrizes negros e negras, realizava
projetos de alfabetizagdo e buscava dramaturgos dispostos a escrever dra-
maturgias que retratassem personagens negros e nao reproduzissem a logica
racista em geral empregada nas artes cénicas de modo geral. Ele também
atuava em outras frentes politicas de dentncia ao racismo.

Abdias Nascimento iniciou uma sistematizacao teorico-critica sobre
um teatro negro no Brasil e sobre o pensamento de um teatro negro. A partir
do desejo e da necessidade de informar sobre as acdes do TEN e comba-
ter o racismo, ele produziu o jornal Quilombo, no qual divulgava as agdes
do TEN. Além de difundir o pensamento sobre teatro negro e homenagear
artistas negros da historia, como Benjamim de Oliveira, considerado o pri-
meiro palhago negro do Brasil, Abdias publicava artigos de opinido sobre
raga e sociedade.

Em 1961, Abdias publicou o livro Drama para negros e prologo para
brancos em que expde, em um prologo explicativo, a necessidade de haver
dramas que pensem o negro no teatro. Esse livro, contendo dramas baseados
em um pensamento a partir do sujeito negro, ¢ considerado como o primeiro
livro que sistematiza o pensamento em teatro negro. Nele, o autor indaga:
“sera a condi¢ao do negro e do africano estranha ao drama?” (NASCIMENTO,
1961, p. 9).

Em 1966, Abdias Nascimento publicou o livro Teatro Experimental do
Negro: testemunhos com textos de criticos da época e matérias de jornais sobre
o TEN. Varios dos artigos do livro revelam o pensamento racista e elitista
da época, indicando, ainda, o carater revolucionario de uma sistematizagao
sobre teatro negro no Brasil.

Em 1966, o TEN apresentou a pega de Agostinho Olavo, Além do rio, no
Festival Mundial das Artes Negras, tendo sido impedido de viajar ao Senegal
pelo governo ditatorial brasileiro, afirma Eliane dos Santos (2019, p. 44). O
TEN teve seu fim oficial com o exilio de Abdias Nascimento, em 1968.
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Podemos recorrer ainda ao Teatro Experimental do Negro como expe-
riéncia de Movimento Negro que, na sua forma e na sua época, articulava a
participacgdo politica em diversos ambitos da sociedade ao mesmo tempo em
que se propunha ao fazer artistico.

Nao separavamos nossa atuac¢ao no palco dos acontecimentos politico-
-sociais de interesse para descendentes de africanos. Por isso, o TEN
promoveu, entre outros certames, a Convencao Nacional do Negro (Sao
Paulo e Rio de Janeiro, 1945-1946) e o 1° Congresso do Negro Brasileiro
(Rio de Janeiro, 1950) (NASCIMENTO, 2017, p. 162).

O TEN trabalhava a partir da perspectiva de atuagdo engajada e dire-
cionada ao protagonismo de artistas negros, embora evidenciando os moldes
classicos de intervencao politica para a mudanga desse quadro, como, por
exemplo, a inser¢do em partidos politicos, em universidades e etc., sendo
sua atuagdo de grande importancia ao Movimento Negro da época pela luta
por direitos na forma de insercao igualitaria da comunidade negra na socie-
dade brasileira.

O TEN foi ainda o responsavel pela realizacdo de cursos de Cultura
Geral, Nog¢des de Teatro e de Interpretacao, tendo realizado o I Congresso
do Negro Brasileiro (1950), além de ter sido responsavel pela publicacdo
do jornal Quilombo: vida, problemas e aspiragoes do negro (1948-1951)
(NASCIMENTO, 2004).

Ap6s o fim do Teatro Experimental do Negro, pouco se sabe sobre orga-
nizagdes nas artes cénicas negras que tiveram uma experiéncia de articulagao
de proporg¢des semelhantes. Sao necessarios, ainda, estudos mais amplos sobre
o0 teatro negro nesse periodo, uma vez que a historia oficial ndo aponta sua
existéncia e tampouco como atuavam artistas negros e negras.

Ja na década de 1990, Lima (2010) aponta que foi inaugurado um novo
momento para o teatro negro brasileiro a partir do surgimento de diversas
companhias e grupos de teatro com indagagdes semelhantes as do TEN,
provocando uma efervescéncia cénica negra no Brasil. Lima destaca duas
companhias que teriam dado mote a esse “zum zum zum’ na cena artistica
nacional, a saber, o Bando de Teatro Olodum e a Cia dos Comuns do Rio de
Janeiro. Esses dois grupos firmaram uma parceria para a realizacdo do Forum
de Performance Negra.

Segundo Lima (2010, p. 3):

A esses, muitos outros e outras se juntaram, dentre alguns deles estdo: Balé
Folclorico da Bahia (BA); Centro de Atores Negros Abdias do Nascimento
(BA); Companhia dos Comuns (RJ); Cia Etnica de Danga e Teatro (RJ);
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Cia de Teatro Black &Preto (RJ); Grupo Cabega Feita (DF); Grupo Afro
Beré (CE); Cia Enki de Danga Primitiva Contemporanea (ES); Cia Teatral
Zumbi dos Palmares (GO); Cia de Danga Afro Abanja (MA); Grupo Teatral
de danga e teatro Pandeiro de Ouro (MT); Cia SeraQué? (MG); Grupo
Cultural NUC (MG); Grupo Caixa Preta (RS); Grupo A¢do Zumbi (SC);
Invasores Cia Experimental (SP); Nucleo de Atores negros da Escola de
Arte Dramatica da USP — EAD (SP); Grupo Frente 03 de fevereiro (SP);
Grupo Imbuaga (SE); Bando de Teatro do Olodum (Bahia), Caixa Preta
(Porto Alegre).

Como podemos observar, na década de 1990 houve um movimento nacio-
nal que ecoou e suscitou o surgimento de novos grupos teatrais ¢ de artes
negras, bem como a iniciativa de um féorum que os reuniria para a discussao
sobre as caracteristicas dessa arte ¢ as possibilidades de atuacdo de artistas
negros € negras.

Esse e outros movimentos se somam em uma experiéncia inovadora
nacional no campo das artes negras que pode ser considerada como um cami-
nho pavimentado para o surgimento de outras iniciativas artisticas negras, em
especial nas artes cé€nicas negras.

A cena negra em Belo Horizonte

A cidade de Belo Horizonte conta com uma cena negra rica e potente e
com festivais e mostras de arte cénica negra.

Desde 1995, a cidade conta com o Festival de Arte Negra (FAN, p. 47)
que traz a tona emergéncias culturais negras da cidade e do Brasil com uma
programagdo diversa para a promocao da arte negra, buscando estabelecer
ligagdes “entre os diversos caminhos que a arte negra percorre na nossa con-
temporaneidade”. Segundo Lima (2019, p. 75), ha um contexto politico na
cidade que abre discussdes para o surgimento do FAN:

Aqui em Belo Horizonte em 1994 houve o 1° Seminario Cultura Negra e
o Significado Historico do Tricentenario de Zumbi dos Palmares, evento
organizado por militantes do movimento negro e artistas da cidade, com
a intengao da criag@o do Centro de Referéncia da Cultura Negra (CRCN).
O seminario aconteceu em novembro de 1994 na Escola Sindical. Seus
objetivos eram discutir a criagdo de um centro de referéncia para a cul-
tura negra no municipio. [...] Registramos esse seminario aqui pois ele
foi o embrido do FAN — Festival de Arte Negra (que caminha para sua
21° edigdo), da Secretaria Municipal da Comunidade Negra (SMACON),
tendo Diva Moreira como a primeira Secretaria, e hoje se tornou o Depar-
tamento da Promogdo da Igualdade Etnico Racial. O Centro de Referéncia
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da Cultura Negra, depois de anos veio a existir, mas durou muito pouco
e temos poucos resultados dele, mas desde 94, aqui ja havia uma preocu-
pacdo em se ter uma valorizagdo maior para a cultura negra e a periférica.

A partir do que Lima (2019) descreve, podemos destacar a importancia
das articulagdes politicas para o fortalecimento das artes negras na cidade.
O FAN surge como uma iniciativa de militantes negros e negras € promo-
vido pela prefeitura municipal de Belo Horizonte em respostas as deman-
das dos artistas negros e negras ¢ do Movimento Negro de Belo Horizonte,
como forma de dar visibilidade e valorizacdo a arte negra produzida naquele
momento. O FAN teve sua primeira edicdo em 1995 e completou, em 2019,
sua 10° edi¢do com o tema Territorio Memoria, articulando diversos saberes,
geragdes distintas de artistas e de diversas regionalidades. A curadoria foi
negra e feminina: Grazi Medrado, Aline Vila Real e Rosalia Diogo.

O FAN tornou-se referéncia nacional e internacional como evento que
retne o maior nimero de atividades artisticas negras em um unico festival.
Todavia, a vida artistica negra na cidade de Belo Horizonte ndo acontecia e
ndo acontece apenas no periodo de realizagao do festival.

Deve-se ressaltar que sempre houve em Belo Horizonte uma movimen-
tagdo artistica e cultural negra, alguns grupos, coletivos e outros eventos que
também se articulam para o resgate e valorizagdo da cultura negra, como
Tambor Mineiro, Cia. Burlantis, Cia de danca Afro Baoba, Cia Sera qué?,
Mostra Benjamim de Oliveira e os mais recentes Coletivo Negras Autoras, Cia.
Espago Preto, Coletivo Akofena. Sdo grupos e coletivos que se articulam para
além do resgate e valorizagao das artes e da cultura negras, mas que também
investem em pesquisa e estudo sobre teatro, relagdes raciais e racismo como,
por exemplo, o Teatro Negro e Atitude (TNA).

O Teatro Negro e Atitude (TNA) atua ha 25 anos em Venda Nova, regido
norte de Belo Horizonte, com apresentacdes espetaculares, oficinas, inter-
vengdes, agdes de formagao politica e artistica e mostras. O grupo surgiu em
1994, a partir de mobilizag¢des politicas do movimento negro belorizontino
e, com a inten¢ao politica e didatica, subia os morros da cidade e declamava
poemas de Solano Trindade.

Mas ndo havia uma proposta estética. Eram apenas corpos expressivos
de voz potente dizendo, interpretando um poema. Desejando que ficasse
poroso nos seus ouvintes para que pudessem criar outro tipo de conscién-
cia. Nesse processo consolidava-se entdo o nome do grupo de TEATRO
NEGRO E ATITUDE. De 1994 até 1995, essa era a agdo que esse teatro
negro de atitude, desenvolvia (LIMA, 2019, p. 37).

O TNA se desenvolveu e passou a buscar uma estética teatral negra e
pautas sobre o racismo na regido norte de Belo Horizonte. Destacamos esse
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grupo pelo fato de ele ter sido o primeiro na cidade de Belo Horizonte que
se afirmou como teatro negro, buscando ainda caminhos da arte e da cultura
negra ao mesmo tempo em que também se dedica a denuncia a violéncia
racial sofrida pelo povo negro belorizontino. Consideramos o TNA como o
primeiro grupo e teatro negro de Belo Horizonte a buscar uma estética na qual
se tornou possivel a articulagdo de arte e antirracismo.

Nesse mesmo movimento de busca por uma estética negra e de aponta-
mentos das questdes raciais, faz-se necessario e importante destacar o nasci-
mento do TNA por marcar presenga nao s6 na cena artistica belorizontina, mas
também dentro de um espago institucional e académico realizando pesquisas
que procuram compreender as artes negras da cidade de Belo Horizonte, em
especial, a do teatro negro.

Verifico que o Teatro Negro e Atitude no seu nascedouro tinha apenas o
teatro engajado negro como premissa maio, € com o decorrer dos anos, os
outros aspectos performance negra e presenca, foram sendo incorporadas
no seu fazer e pesquisa. A construcdo identitaria (ética) que perpassa pela
corporalidade (estética) e a fungdo do griot e toda sua oralidade como
elementos de uma ancestralidade (poética), sdo alguns dos aspectos impor-
tantes para a constru¢ao dessa nova cena teatral. Cena essa que traz o corpo
negro presentificado e completo, num processo de valorizagdo da cultura
negra africana e diasporica para o fazer teatral hoje. Elementos esses que
perpassam o Teatro Negro e Atitude e todo o seu fazer teatral engajado,
performatico com corpos negros (NUNES, 2021, p. 122).

O TNA se dedica as questdes que perpassam o teatro negro, as quais “[...]
ainda sdo pouco estudadas na academia. Apesar dessa constatacao, ha que se
ressaltar que existe uma preocupagdo que parte de um grupo de artistas e de
alguns pesquisadores para legitimar os espagos de saberes do negro” (ALE-
XANDRE, 2017, p. 47). Contudo, faz-se necessario apontar que a auséncia
de registro dessas atividades pode gerar o apagamento de um historico de
construcdo cénica negra da cidade.

Dentre as expressoes artisticas presentes no cenario de Belo Horizonte
também se destaca a Mostra Benjamim Oliveira que acontece anualmente e
cujo nome homenageia o primeiro palhago negro do Brasil, organizada pela
Cia. Burlantins. Atualmente a mostra esta na sua 7° edigdo com apresenta-
¢oes cénicas de grupos de danga, teatro negro ou tematica negra (ALEXAN-
DRE, 2017).

A Polifonica Negra, que acontece de forma esporadica e que tem
como organizagdo apresentagdes de arte negra em varios espagos € casas de
artista negras/es em BH, deve ser também destacada. Nela, ha uma carac-
teristica de discussdes conceituais dentro da sua programagao, envolvendo
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varios segmentos de arte, como a literatura, a danca, teatro, performance
e intervencao.

Atualmente, a cidade também conta com o Prémio Leda Maria Mar-
tins de Artes Cénicas Negras idealizado por Denilson Tourinho. Ha grupos e
movimentos novos surgindo na cidade, dentro das escolas de teatro, mobili-
zados por grupos ou liderangas, como a mostra Aquilombo: mostra de artes
negras (2° edi¢a0) e os coletivos no Teatro Universitario os grupos “Akofena”,
“Espelho” e “Tracos”.

E importante entender (e para tal compreensao seria necessario um estudo
direcionado ao tema) que, apesar da grande intercorréncia de grupos de teatro
em Belo Horizonte, muitos dos grupos que chamamos de coletivos podem
ser considerados agrupamentos para a realizacdo de determinados trabalhos.
Essas associa¢des sdo comuns na cena artistica atual.

Em 2015, os estudantes negros e negras do Centro de Formagao Artis-
tica, Cefart, convidaram o ator e diretor Alexandre de Sena para producao de
intervengoes pretas pela cidade, o que viria a ser a cena curta “Rolezinho” —
nome provisorio em referéncia aos “rolezinhos” praticados por jovens negros
nos shoppings, no ano de 2014, em diversas partes do pais.

Os “rolezinhos” consistiam em ocupar espacos da cidade com alguma
acdo (ou auséncia dela) e confrontar o cotidiano racista de alguns espagos indi-
cados pelos participantes. Esses acontecimentos também foram frutiferos para
grandes debates e producgdo de artigos sobre racismo, segregagao e consumo.

Esse movimento fez com que muitos artistas pretos e pretas espalhados
pela cidade passassem a se conhecer, gerando a necessidade de construir mais
espaco para as artes negras na cidade.

No mesmo periodo, havia o inicio de mobilizacdo e reunides de artistas e
produtores negras/es/os em Belo Horizonte para criagao de um Forum Regio-
nal de Performance Negra, inspirados pelo Forum Nacional de Performance
Negra que sempre contava com um numero grande de artistas negras/es/os
de Belo Horizonte.

O Forum Regional de Performance Negra ndo chegou a acontecer em
Belo Horizonte, mas a reunido de pessoas negras que acontecia desde o ini-
cio dos “rolezinhos” possibilitou a ampliacdo do contato entre os/as artistas
negros e novas ideias de atuagdo e conquista do espago da cena artistica da
cidade comegaram a surgir.

Em 2016, o ator Alexandre de Sena passou a integrar o grupo do Teatro
espanca!l, cuja pauta se encontrava vazia na segunda-feira. Alexandre iniciou
um didlogo com pessoas participantes dos “rolezinhos” para a construgao
de um projeto em que pudéssemos ter espago de apresentagdo e criacdo. E,
entre as conversas em um grupo de mensagens no Facebook e encontros do
“rolezinho”, foi marcada a primeira reuniao, no dia 30 de novembro de 2016,
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para pensar em um projeto que fosse “um espaco onde se pudesse, além
de fortalecer os/as artistas negros, cuidar, mostrar as suas nossas producoes
artisticas para a cidade” (CADERNOPRETOI, 2017, p. 4).

A segundaPRETA

Nesse contexto de crescimento e visibiliza¢do da cena artistica negra
belorizontina surgiu mais um grupo dedicado as artes negras da cidade:
a segundaPRETA.

A segundaPRETA surgiu em 2017, tendo como forte referéncia a Terca
Preta, que surgiu em 2015, em Salvador, a partir do Bando de Teatro Olodum.

Essa experiéncia coletiva “firmou o ponto” no teatro espanca!, espago
em que acontece a segundaPRETA. O teatro ¢ um parceiro nessa jornada,
localizado na Rua Aarao Reis 542, em Belo Horizonte. Trata-se um espago
que se mostra como local de experiéncia e experimento para artistas da cena
e para o publico que pode ser convidado a usufruir novas formas de ir/ver/
participar de artes c€nicas negras. Ao final das apresentagdes, o publico ¢
convidado a conversar sobre o que foi visto naquela noite, conversa sempre
mediada por alguém da segundaPRETA.

Como forma de registro dos saberes construidos na pratica/pensamento,
nasceu o cadernoPRETO que, no ano de 2020, contava com trés edigdes de tex-
tos e fotos feitas a partir das apresentagdes. Nesses cadernos esta registrado o
conhecimento construido coletivamente no fazer acontecer da segundaPRETA.

Ao final de 2019, a segundaPRETA chegou a realizar 8 temporadas, que
até entdo consistiam em seis segundas-feiras e um domingo para a apresenta-
¢do de espetaculos voltados para as infancias. Entre cada temporada, foram
propostas atividades chamadas “entre-temporadas”, caracterizadas por outros
tipos de atividades formativas.

Com uma formagao complexa e dindmica, a segundaPRETA ¢ ao mesmo
tempo um movimento politico e artistico de constru¢ao de espaco de viabi-
lizagdo e visibilidade para os artistas negras/os/es e para as artes negras em
Belo Horizonte. Ela ¢ formada por um ntcleo que conduz a produgao das
temporadas, dividindo-se na produ¢ao do dia que acompanha as pessoas ou
grupos que irdo se apresentar, uma pessoa na bilheteria, uma na lojinha (com
materiais da segundaPRETA) e duas pessoas para conducdo do debate e escrita
sobre as apresentagoes.

Apesar de haver estudos e experiéncias que antecedem a existéncia da
SegundaPRETA, em sua esséncia ela se faz Uinica. Ela nasceu a partir da
soma de trajetorias de artistas negros e negras na cidade de Belo Horizonte,
da luta e da construcdo de possibilidades de existéncia para a arte negra
e, obviamente, para artistas negros. Esses artistas se reuniram para discutir
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possibilidades de atuagdo na cidade de Belo Horizonte, uma vez que as pro-
ducdes de grupos de teatro negro e artistas negros independentes tém pouca
circulagdo na cena belorizontina, além de pouco acesso aos teatros privados
e ainda escassas possibilidades de experimentacdo cénica para o desenvolvi-
mento de novos trabalhos.

A segundaPRETA, construida a partir do trabalho coletivo no campo das
artes, tem possibilitado aos seus integrantes o aprendizado mutuo; o posiciona-
mento critico diante das hierarquias sociais e raciais no mundo das artes e da
cultura; a construcao de formas criativas ndo convencionais e politicas de arte;
o amadurecimento pessoal diante dos desafios, limites, divergéncias e tensdes
do trabalho coletivo; e a ressignificacdo e a afirmagao das identidades negras.

Essa experiéncia complexa ¢ conceituada por aqueles e aquelas que a
concebem e dela participam como movimento-territorio-quilombo-artistico-
-educador no campo das artes negras belorizontinas.

Essa cena efervescente da arte negra belorizontina tem levado varios
artistas negros e negras a se inserirem no campo académico para falar sobre
suas experiéncias, organizagdes artisticas e politicas, ainda pouco visibilizadas.
Como exemplo, € possivel citar dois desses trabalhos: o primeiro, a dissertagao
de mestrado Artes cénicas negras e a educagdo das relagoes étnico/raciais em
Belo Horizonte (2020) de Denilson Tourinho e, o segundo, a dissertacao de
mestrado Teatro Negro e Atitude: corpos negros na cena em Belo Horizonte
(2019) de Evandro Nunes Lima.

Nao ¢ coincidéncia que ambas as dissertagdes foram defendidas na Facul-
dade de Educac¢do da Universidade Federal de Minas Gerais, demonstrando a
articulagdo da cena negra belorizontina como espago educativo que também
constroi pedagogias antirracistas e insurgentes.

O Cinema Negro

Os caminhos que levam a constru¢ao do Cinema Negro fazem parte de
uma série de lutas e agdes das/os profissionais negras e negros do cinema
que se intensificam a partir dos anos 2000. A conceituagdo de Cinema Negro
¢ ainda muito discutida, podendo ser muito ampla, complexa e talvez nem
se pretenda unica. Contudo, podemos dizer que ha um consenso de que o
Cinema Negro tem relagdes diretas com as lutas antirracistas. E, ainda que
a época nao possamos determinar que a preocupacao com a luta antirracista
estivesse presente nos trabalhos dos primeiros cineastas negros brasileiros,
consideramos importante pontuar a presenga desses pioneiros.

José Cajado Filho ¢ apontado como o primeiro cineasta negro brasileiro,
com o filme Estou ai em 1949. O segundo seria Haroldo Costa, com o filme
Pisa grama, em 1958. (CARVALHO, 2011). Nas décadas de 1970 e 1980,
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podemos apontar a presencga de Odilon Lopes, Z6zimo Bulbul, Valdir Onoftre,
Antonio Pitanga, Afranio Vital, Agenor Alves, Ari Candido, Quim Negro e
Adélia Sampaio, a primeira cineasta negra brasileira. (CARVALHO, 2011,
2015; SOUZA, 2013).

Dentre os cineastas negros pioneiros, merece destaque a trajetoria de
Z6zimo Bulbul, por sua carreira tanto como ator, quanto como cineasta que,
mesmo nao sendo o primeiro cineasta negro brasileiro é apontado como pai
do Cinema Negro. O comprometimento politico alinhado aos movimentos
negros ¢ uma marca na trajetoria de Z6zimo, que foi um militante ativo nas
lutas contra o racismo. Em sua carreira profissional foi um critico publico
das formas estereotipadas e racistas de se representar o negro no teatro, na
televisao e no cinema. E em seus filmes, Z6zimo Bulbul deixou a marca de
seu posicionamento politico antirracista. Seu primeiro filme foi um exemplo
dessa marca e um legado importante para a histéria do Cinema Negro.

Alma no olho (1974) € um curta metragem de 11 minutos que traz a
historia do negro diasporico. Z6zimo fez o roteiro, dire¢do, montagem, produ-
¢do e atuacdo. O filme € inspirado no livro A/ma do exilio, do Pantera Negra
Eldridge Cleaver e a narrativa ¢ acompanhada de forma marcante pela musica
Kulu Sé Mama, do saxofonista John Coltrane em parceria com Julian Lewis
(CARVALHO, 2012).

Outro grande marco da atuacao de Z6zimo foi a fundagdo do Cine Afro
Carioca, em 2007, no qual desenvolveu trabalhos que se tornaram referéncia
para a cinematografia negra brasileira, sendo os Encontros de Cinema Negro
um destaque entre eles.

A atuagdo artistico-politica de Z6zimo desde a década de 1970 se soma
novas vozes e novas produgoes de cineastas negras e negros. A partir dos anos
de 1990 e 2000, das reivindica¢des de novas formas de representagao da pes-
soa negra e de uma agenda comprometida com as demandas de producao dos
profissionais negros do audiovisual, retornam a cena os movimentos Dogma
Feijoada, em 2000, e o Manifesto Recife, em 2001.

No 11° Festival Internacional de Curtas Metragens de Sao Paulo, em
2000, foi apresentado o Manifesto Dogma Feijoada, resultado de encontros
e articulagdes que vinham acontecendo desde 1998. Entre os profissionais
negros do audiovisual, assinaram o manifesto: Ari Candido, Billy Castilho,
Celso Prudente, Daniel Santiago, Jefferson De, Joel Zito Aratjo, Lilian Sola
Santiago, Luiz Paulo Lima, Noel Carvalho, Rogério de Moura, dentre outros.

O Dogma Feijoda propunha sete mandamentos para o “cinema negro”
brasileiro: 1) O filme tem que ser dirigido por um realizador negro; 2) o
protagonista deve ser negro; 3) a tematica do filme tem que estar relacio-
nada com a cultura negra brasileira; 4) o filme tem que ter um cronograma
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exequivel; 5) personagens estereotipados, negros ou nao, estdo proibidos;
6) o roteiro devera privilegiar o negro comum brasileiro; 7) super-herois
ou bandidos deverao ser evitados (CARVALHO, 2014, p. 22).

E em 2001, no 5° Festival de Cinema de Recife, foi apresentado o Mani-
festo Recife, assinado por Antonio Pitanga, Antonio Pompéo, Joel Zito Aratijo,
Luiz Antdnio Pillar, Maria Ceiga, Mauricio Gongalves, Milton Gongalves,
Norton Nascimento, Ruth de Souza, Thalma de Freitas e Z6zimo Bulbul,
que reivindicavam:

1) O fim da segregacdo a que sdo submetidos os atores, atrizes, apresen-
tadores e jornalistas negros nas produtoras, agéncias de publicidade e
emissoras de televisdo; 2) A cria¢do de um fundo para o incentivo de uma
producao audiovisual multirracial no Brasil; 3) A ampliagdo do mercado
de trabalho para atrizes, atores, técnicos, produtores, diretores e roteiristas
afrodescendentes; 4) A criacdo de uma nova estética para o Brasil que
valorizasse a diversidade e a pluralidade étnica, regional e religiosa da
populagdo brasileira (CARVALHO, 2005, p. 98).

Os dois manifestos, embora de carater distinto em relagdo as suas rei-
vindicagdes, tinham em comum a luta pela valorizagao social de negras e
negros, demandando o direito e as condi¢des propicias de trabalhos e de
produgdes das/os profissionais do audiovisual negro, incluindo o direito de
se autorrepresentarem.

Somados a esses dois Manifestos, outras acdes podem ser destacadas
em prol do Cinema Negro. Os cineastas responsaveis pelo Dogma Feijoada
posteriormente criaram um grupo intitulado Cinema Feijoada e mantiveram
até¢ 2004 um site na internet, além de promover mostras e debates sobre as
representacdes de negros e negras no cinema (CARVALHO, 2005). Em 2005,
Noel dos Santos Carvalho e Jeferson De organizaram o livro Dogma Feijoada,
o cinema negro brasileiro, no qual apresentam um panorama da representacao
e da representatividade negra no cinema brasileiro.

Em 2000, Joel Zito Araujo publicou o livro 4 nega¢do do Brasil: o
negro na telenovela brasileira e langou o filme 4 negagdo do Brasil, ambos
resultados de sua tese de doutorado. Nesse periodo, o cineasta e antropologo
Celso Prudente comecou a organizar anualmente a Mostra Internacional de
Cinema Negro, em 2004 (SOUZA, 2013). E como j4 anteriormente mencio-
nado, Z6zimo Bulbul criou, em 2007, o espago Cine Afro Carioca.

Deve-se pontuar, contudo, a invisibilidade dada a presenga das mulheres
ao longo da historia do Cinema Negro. Mesmo entre os estudiosos que se
dedicaram a pesquisar a presenga de negros e negras no cinema brasileiro,
quando mencionam os filmes dirigidos por pessoas negras, nao ha referéncia a
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nenhuma mulher. Somente com a tese de doutorado da pesquisadora e cineasta
negra Edileuza Penha de Souza (2013) ¢ que o “Cinema Negro no Feminino”
seria mencionado nos estudos sobre Cinema Negro, e que Adélia Sampaio
seria apontada como a primeira cineasta negra brasileira.

De acordo com Janaina Oliveira (2017), além de Adélia Sampaio, outras
cineastas negras que comegaram a fazer seus filmes nos anos 1990 e 2000
também tiveram seus nomes invisibilizados pela historia do cinema nacional.

Em 2014, a pesquisa A cara do cinema nacional: género e cor dos
atores, diretores e roteiristas dos filmes brasileiros (2002-2012), realizada
pelo GEMAA, do IESP/UERJ, escancara a exclusdo das mulheres negras nas
fungdes de lideranga do cinema, tais como roteiro, dire¢do de arte, fotografia e
mais especificamente, na direcao de filme. De acordo com a pesquisa de Mar-
cia Rangel Candido et al. (2014), na analise quantitativa dos filmes brasileiros
de maior bilheteria no periodo supracitado, quando sdo cruzados os dados de
género e cor, o percentual de mulheres pretas ou pardas como diretoras dos
filmes ¢ de 0%. O percentual de homens pretos ou pardos ¢ 2%, enquanto 13%
sdo mulheres brancas e 84% sdo homens brancos (CANDIDO et al., 2014).

Esses dados, trazidos pela pesquisa do GEMMA — IESP/UERJ, apontam
para um processo de racismo institucional que exclui profissionais negras e
negros dos seus meios de producao, principalmente, por meio de empecilhos
impostos nos acessos aos editais e as politicas publicas do pais.

Ao ser questionada durante uma reportagem da Empresa Brasil de Comu-
nicacdo — EBC, feita por Isabela Vieira, sobre os dados divulgados pela pes-
quisa do GEMMA, a Ancine, 6rgao oficial do governo federal responsavel
por fomentar, regular e fiscalizar o setor de cinema e video, declarou em nota
que: “nao opina sobre contetdo dos filmes, elenco ou qualquer coisa do tipo”
(VIEIRA, 2014, n.p.).

O auditério da Ancine nunca havia sido aberto para o publico até 2015,
quando a Associagdo dos Servidores Publicos da Ancine — ASPAC, realizou
uma exibi¢do publica do filme Kbela (2015), de Yasmin Taind, no qual ocorre
uma conversa com a diretora e com as produtoras do filme. Nessa ocasido, a
equipe do filme e demais profissionais negras do cinema pontuaram as exigén-
cias elitistas da classificagdo de empresas nos editais da agéncia que excluia
as possibilidades das produtoras de Cinema Negro em acessa-las, demarcando
a necessidade de politicas publicas em que houvesse maior paridade de raga
e género. A pressdao do movimento de Cinema Negro, fortemente demarcado
pela acdo das mulheres negras, possibilitou, desde entdo, uma abertura de
didlogo com a Ancine.

Somente em 2016 a Ancine traria, pela primeira vez, uma apresentagao
sobre os filmes langados em sala comercial, apontando cor/raga na direcao,
roteiro, produgdo executiva e no elenco, no documento intitulado Diversidade
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de género e raga nos lancamentos brasileiros de 2016. Esse levantamento
¢ feito por meio de heteroidentificagdo, uma vez que até aquele presente
momento a Ancine ndo conseguia dizer quantas diretoras e diretores negras ¢
negros tinham filmes langados no Brasil. Isso porque o formulario da Ancine
ndo perguntava a respeito da declaragao racial.

Nesse mesmo ano, os debates sobre a representatividade da pessoa negra
e as condi¢des de produgdo dos profissionais negros do audiovisual, ainda
fariam poucos avangos. Dessa forma, a criagdo da Associagdo dxs Profissionais
do Audiovisual Negro — A.P.A.N. ¢ um marco importante na luta pela imple-
mentagao das politicas de a¢des afirmativas no audiovisual, de modo a garantir
as condicdes necessarias de produgdo aos profissionais do audiovisual negro.

A A.P.AN. tem por finalidade promover e divulgar o acesso aos bens
culturais por meio das ferramentas audiovisuais, em todos os elos da
cadeia produtiva — concepgao, producdo, distribui¢do e exibi¢ao — a partir
de uma perspectiva inclusiva, com atencao especial ao recorte racial e de
género, sendo eles os pilares estruturantes de sua formagao, constitui-
¢do e politica (ASSOCIACAO PROFISSIONAL DXS AUDIOVISUAL
NEGRO, 2016, n.p.).

Criada em 2 de dezembro de 2016, a Associa¢do se iniciou com uma
frente gestora integrada por Viviane Ferreira, Joyce Prado e Renato Candido,
apontando para uma frente de mulheres dentro do audiovisual negro que vem
se destacando nao somente pela qualidade de suas produgdes, mas também
por suas estratégias e iniciativas que permitem sua existéncia no plano indi-
vidual e no coletivo.

E importante destacar ainda trés outras iniciativas de mulheres negras
que caminham ao encontro da constru¢do do Cinema Negro. A pesquisa-
dora Janaina Oliveira em conjunto com a cineasta Janaina Damaceno inau-
guram, em 2013, a pagina na internet do Forum Itinerante de Cinema Negro
— FICINE, que se propoe a ser “um espago de formagdo e reflexdo sobre a
producdo mundial de cinema, fotografia e audiovisual que tem os/as negros/
as como realizadores/as e as culturas e as experiéncias negras como tema
principal” (FORUM ITINERANTE DE CINEMA NEGRO, 2013, n.p.). As
atividades formativas do FICINE abrangem cursos, seminarios ¢ palestras
que acontecem de forma presencial. No site, pode-se encontrar referéncias
de livros, artigos, teses, dissertagdes, blogs, catalogos de cinema e uma lista
de cineastas negras e negros. Janaina de Oliveira, que ¢ também curadora do
Festival Panafricano de Cinema e Televisao de Ouagadougou — FESPACO, em
Burkina Faso, desempenha um importante papel na promogao do intercambio
e na divulgacdo dos filmes das cineastas negras brasileiras em paises como
Burkina Faso, Cabo Verde e Cuba.
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Outra importante iniciativa que deve ser mencionada ¢ a plataforma
Afroflix, criada em 2015, gerenciada majoritariamente por mulheres negras
e coordenada pela cineasta Yasmin Taind. A Afroflix ¢ uma plataforma na
internet que exibe gratuitamente producdes audiovisuais que tenham pelo
menos uma pessoa negra assinando uma das areas artisticas ou técnicas, sendo
elas: roteiro, dire¢do, producdo ou atriz/ator protagonista. Na plataforma sao
disponibilizados filmes, séries, web séries, programas diversos, viogs e clipes.

E a terceira iniciativa, idealizada pela cineasta Carol Rodrigues, ¢ a
plataforma Mulheres Negras no Audiovisual Brasileiro, que consiste em um
banco de dados online em que mulheres negras e indigenas se cadastram
disponibilizando as func¢des que exercem dentro do audiovisual, servindo
como uma intermediagdo entre essas profissionais e os possiveis contratantes
(SANTOS; TEDESCO, 2017).

Essas iniciativas se somam a tantas outras, como a criacdo de coletivos,
produtoras, mostras de cinema, criacdo de canais de exibi¢cdo de suas pro-
dugdes na internet, o estudo da viabilidade de modelos de negdcios para o
audiovisual, cursos, oficinas e debates que tém possibilitado a presenca e a
permanéncia do Cinema Negro.

E afinal, o que ¢ Cinema Negro?

Em Olhar opositor: mulheres negras espectadoras, bell hooks (2019)
narra como a atitude de olhar a havia marcado na sua infancia. Hooks conecta
essa experiéncia do olhar ao se lembrar de ser punida na infancia por olhar de
forma intensa para os adultos, agdo compreendida como um ato de confronto.
Um olhar que aprendeu a desviar desde a infancia por medo de ser punida.
Um olhar que também era exigido pelos adultos quando a repreendiam. Um
ato de olhar que hooks entendera ser politico, em que o medo pela repreensao
de olhar nao lhe tirava o fascinio por ver.

Segundo a autora, no periodo escravocrata, os negros escravizados que
ousavam olhar seus senhores nos olhos eram duramente punidos. E, como
heranca desse periodo, adultos negros retiram, das criangas, sua liberdade de
olhar, excluindo-as de conversas consideradas de adultos e exercendo, assim,
algum poder sobre aqueles que estariam sobre a sua tutela e imputando um
sentimento de inferioridade sobre aquele tutelado (hooks, 2019).

Quando dirigimos o nosso olhar sobre a forma como negras e negros sao
representados nos meios de comunicagdo, mais especificamente no cinema,
vemos uma representacao desumanizada e ridicularizada a partir de estereo-
tipos negativos e de sujeitos sem historia e sem subjetividades. Apesar das
mudangas, ha uma estrutura profunda de desigualdade que permanece e nos
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remete aos primordios da presenga de negros e de negras no cinema brasileiro,
discutida no inicio desse texto.

De acordo com bell hooks (2019), ha uma relagdo direta entre a manu-
tengdo da supremacia branca e a forma como so criadas as imagens na midia
de massa e de como sdo feitas as representagdes de negros e negras de forma
a garantir a manuten¢do da opressdo, da dominacao e da exploragdo de todas
as pessoas negras. “Da escravidao em diante, os supremacistas brancos reco-
nhecem que controlar as imagens ¢ central para a manutencao de qualquer
sistema de dominacao racial” (hooks, 2019, p. 33).

O ato de olhar de forma corajosa, tal como proposto por hooks (2019),
diz respeito a um modo de acordo com o qual se reverte a realidade, repre-
sentando uma forma de romper com a dominagao racial e social, tal como
entendo ser também a proposta do Cinema Negro.

Quando se fala em Cinema Negro sdo comuns os questionamentos sobre:
quem pode fazer? Quais histdrias pode-se contar? E a que estética se propde?

Ha também uma visdo apressada e deturpada de que o Cinema Negro
estaria se autorracializando ou se autoguetificando, visdo essa que, em sua
maioria, origina-se daqueles (brancos) que sempre detiveram os locais de
poder e que com o objetivo de controlar, conter ou mesmo capitalizar em
cima de uma nova proposta de se fazer cinema, vinda por parte de um grupo
ao qual se pretende manter oprimido, dominado e explorado, preocupa-se em
delimitar esse cinema em uma caixinha representativa, tematica e estética.
Nesse ponto, ¢ importante dizer que o cinema que se tem no Brasil, que se
diz universal e que abocanha praticamente todos os recursos de producao e
de distribui¢do (sejam esses publicos ou privados) e que, portanto, tem maior
visibilidade, ¢, em sua concepg¢do, no seu modo de fazer e se distribuir, um
Cinema Branco.

Sabrina Fidalgo (2019), aponta que “[...] O sistema colonial do Bra-
sil, pos-colonial, ele ndo se enxerga como sendo uma nagao negra; ele con-
tinua reproduzindo a loégica do colonial, do embranquecimento da nag¢ao”
(FIDALGO, 2019, nao publicado). E a cineasta enfatiza que o cinema brasi-
leiro €, na verdade, “[...] um cinema eurocentrado, forjado, embranquecido”
(FIDALGO, 2019, nao publicado).

Mariana Luiza (2019) apresenta seu incomodo em relagdo ao lugar que
o Cinema Negro ocupa nos grandes festivais e mostras de cinema no Brasil.

[...] muitas vezes, por exemplo, tem algumas mostras que tém uma cate-
goria, uma competi¢ao especial para filmes negros e ai eu acho que existe,
pra mim existe um lugar dum incomodo de que: ‘Como assim tem um
prémio que’ Tem os filmes da competitiva, tem a competitiva de Cinema
Negro e a Competitiva de Cinema LGBT. E ai eu ndo entendo muito por
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que eu acho que o Cinema LGBT, o Cinema Negro e o Cinema Branco que
a gente nao racializa € tudo um cinema. T4 entendendo? Nao t6 dizendo
que ¢ tudo o mesmo cinema. Porque ndo ¢! [...] Eu acho que quando a
gente faz mostras ou a gente separa e a gente classifica: ‘Ah! O Cinema
Feminino ou no Cinema Negro’, dentro de uma Mostra maior pode ser
interessante pra gente construir ali uma identidade e uma linguagem, mas
quando a gente divide isso na premiagdo como eu ja vi, ai pra mim entra
num lugar de incomodo porque eu ndo entendo isso.. eu entendo isso como
uma diminui¢ao, sabe? A gente tem aqui um prémio pro cinema: o melhor
filme, melhor roteiro, melhor dire¢do e a gente tem um prémio pra filme
negro. [...] E ai esse lugar do Cinema Negro me incomoda muito. Porque
eu acho que esse lugar ndo ¢ um lugar que ninguém que t4 fazendo um
Cinema Negro entende como Cinema Negro. [...] A gente ta querendo
construir histérias ordinarias e que ndo pautem por isso, ndo pautem em
excecdo, ndo s6 em excec¢des. Existem historias de amor, historias de
odio, de confronto, de confrontos familiares, de problemas de relaciona-
mento, como existe no Cinema Branco que ¢ tido como universal. [...]
tem essa classificagdo de querer enquadrar numa caixa, de achar que vocé
faz Cinema Negro, ai vocé ta fazendo um cinema politico direto, porque
eu acho que todo cinema ¢ politico, mesmo quando cé ta contando uma
histéria banal de meritocracia, como tem muitos blockbuster americanos,
que sdo filmes que cé acha que é um filme de entretenimento e é filme
extremamente politico. [...] E al também tem esse pensamento. Eu ja fui
muito confrontada com esse lugar de que Cinema Negro. E sdo sempre
confrontos que vém de brancos, né? De um entendimento de Cinema
Negro de classificar e ¢ uma classificagdo sempre vai te restringir, né? Te
colocar no seu lugar (Entrevista com Luiza, 2019).

E importante pontuar que a racializagiio, para pessoas negras, esti imposta
nas estruturas da sociedade racista em que vivemos. A postura de se assumir
uma identidade racial longe de ser um ato de submissdo a subjugacao politica,
social e econdomica que precariza vidas de pessoas negras, ¢ um ato de insur-
géncia que se afirma e se posiciona contra as estruturas racistas da sociedade.

Viviane Ferreira (2019) nos fala sobre o poder que o audiovisual tem de
influenciar as visoes ¢ as constru¢oes de mundo ¢ sobre como o acesso a ele
pode impactar ndo somente a constru¢do de imagem, mas também a forma
como se estabelece a distribuicdo de renda em uma comunidade.

E no final das contas, €... 0 audiovisual ele.. ele € um poder estruturante na
sociedade, sabe. Ele articula as narrativas ideologicamente e ai, € tipo, a
disputa de existéncia, a disputa de... de narrativa, a disputa de pensamento,
sabe?! A disputa de perspectiva, de visdo de mundo em uma sociedade,
que tem se pautado basicamente pelo acesso a imagem, ela passa pelo
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audiovisual. E ai, assim, a disputa de riqueza no mundo ela passa pela dis-
puta do audiovisual. Entdo assim, [...] hoje eu ndo, ndo tenho dividas que
quanto mais empresas vocacionadas pro audiovisual negro tiver no Brasil
acessando recursos do audiovisual de maneira coerente, isso vai impactar
pra populacdo negra de uma forma inimaginavel, sabe?! Porque, pensa, se
em Minas Gerais, se chegar aqui em BH, se um realizador ou realizadora
negra de cada canto da periferia, startar um longa metragem ao mesmo
tempo, o que vocé ndo faz com a economia dessas comunidades negras?
[...] Cé€ tem no minimo quatro a cinco agrupamento de mulheres negras
ou de homens negros que trabalhem com alimentagao, assim, acessando
aquele recurso astronomico que ¢ vocé alimentar uma equipe de cinema
durante 30 dias. Nao ¢ pouca grana, sabe?! Vocé conseguir fazer uma
conversa com Dona Maria que vende comida em obra, sabe?! Que tem a
quitanda ou ndo sei o que, tipo, ali no bairro e dizer: “O, Dona Maria, vai
rolar um filme aqui na quebrada, ta?! Preciso alimentar de 30 a 45 pessoas
durante x semanas, café da manha, almoco e jantar. Tenho aqui R$ 70.000
pra dar conta disso”. Rapaz! Dona Maria alimenta a sua equipe, alimenta
sua equipe bem feliz, sabe?! Reforma a casa dela, [...], bota o neto no
curso de inglés, sabe?! Dona Maria faz miséria com R$ 70.000. E se a
gente ndo tiver essa nogdo, a gente vai pensar o fazer Cinema Negro da
mesma perspectiva que os brancos. Vai entender que: “Ah, ndo! Eu vou
fazer na quebrada, mas eu vou trazer 14 a empresa de catering que faz os
servigos pra Rede Globo”. Nao vai, véi! Nao ¢ pra isso! Nao ¢ pra isso
que a gente ta disputando esse recurso. Nao ¢ pra isso! Porque a gente ta
realmente, €.. é... reivindicando redistribuicao de renda nesse pais, e, e
assim olhando pro nosso setor, olhando pra nossa area, o audiovisual negro
tem a possibilidade de fazer isso, sabe?! [...] Entdo assim [...] Quando os
caras tentam impedir o nosso acesso ao recurso pra fazer o filme, ndo ¢
s6 porque eles acham que as nossas historias ndo sdo tdo interessantes
assim, como eles falam nos laboratérios que a galera passa por ai, saca?!
E porque acessar 5 milhdes pra fazer um filme, a gente faz desordem nas
periferias, a gente distribui esse dinheiro entre os nossos. Ai ¢ preto demais
potente. Entende? E preto demais ndo precisando se dirigir a branco pra
ganhar sua sustentabilidade, ¢ preto demais com autoestima elevadissima
e ainda se movimentando pra ir ver o filme que ela costurou, sabe?! Pra
ir ver o filme que ele pegou e bateu 14 o martelo na.. na tdbua pra montar
o cendrio, sabe?! E muita gente pra ter trabalho, ter grana e ainda ter, se
ver convidado principal, ter beca na hora do langamento, saca?! Entao
tem uma parada do movimento que a gente ta fazendo assim.. e que a
gente herda dessa... dessa... dessas inquietagdes que Z6zimo ja trazia pra
gente que ¢ muito séria, entdo assim, ndo... eu ndo transito no audiovisual
disputando o tapete vermelho; ndo transito disputando os prémios de...
de Festival nanana, porque tudo isso, tudo isso € so estética! Tudo isso
é s bala, sabe?! E s6 docezinho pra enganar crianga como se Eré ndo
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fosse esperto, como se Eré ndo fosse inteligente. [...] a gente assumir essa
disputa de estar atrds das cameras € pra além da disputa da estética, que
a gente consegue apresentar na frente das cameras, sabe?! E uma disputa
estrutural mesmo! E uma disputa estrutural. Sabe?! A gente acaba sendo
ponta de lanca que pode interferir radicalmente, mas ¢ RADICALMENTE
na vida de nossas comunidades, a gente precisa ter consciéncia disso...
(Entrevista com Ferreira, 2019).

Portanto, afirmamos, um Cinema Negro ¢ um posicionamento politico
que reivindica e luta pelo acesso aos recursos que possibilitem a construcao de
narrativas imagéticas que contemplem as vivéncias negras, mas que também
movimentem as estruturas econdémicas € sociais.

Quando se volta para dentro do Cinema Negro, nos parece ser um con-
senso que quem pode fazé-lo sdo pessoas negras. Viviane Ferreira da Cruz
(2019) traz o desafio de conceituar Cinema Negro no plural, Cinemas Negros,
uma vez que, segundo a autora, os Cinemas Negros acontecem de varias
formas. Contudo, a autora ¢ enfatica ao se referir a quem pode realiza-lo:
“[...] todo e qualquer corpo-negro-territorio, em pleno exercicio imaginativo,
livre para permanecer, ir ou vir, portanto, circular em qualquer estética, lin-
guagem ou lugar” (CRUZ, 2019, p. 77). A autora busca o entendimento de
corpo-negro-territorio a partir do conceito de negritude de Aimé Cesaire que
“[...] ancora-se na Revolug¢ao Haitiana como evento historico-alicerce, estabe-
lecendo, assim, o corpo-negro-territdrio como principal arma de insurgéncia
contra a colonialidade, contra o escravagismo e as hegemonias ocidentais, e
contra o capitalismo predador (CRUZ, 2019, p. 76).

Se, do ponto de vista de quem pode realizar o Cinema Negro, ha uma
delimitagdo explicita na fala de Viviane Ferreira da Cruz, no que se refere
as narrativas, estéticas, linguagens ou lugares, ha uma liberdade de criacao.

Kénia Freitas (2018) nos fala sobre uma “[...] virada para a Politica de
representacdo e da critica (com a dessencializagdo do sujeito negro como cria-
dor e como personagem representado) nos movimenta a pensar um Cinema
Negro a partir de experiéncias negras ambiguas (nao ha um preto, ha pretos
— e pretas)” (FREITAS, 2018, p. 163). Nesse sentido, a autora observa que,
ao mesmo tempo em que podemos encontrar na recente producao referén-
cias aos pilares do Cinema Negro, como Zo6zimo Bulbul, tem-se também
um crescente de produgdes que apresentam narrativas e estilos proprios,
estando mais dedicadas a abordarem vivéncias negras do que preocupadas
com uma relagdo com brancos, independente se for para confronta-los ou
para educa-los.

Diante do exposto, apresentamos, aqui, a conceituagao de Leticia Souza
(2020, p. 54) sobre cinema negro. De acordo com a autora, entende-se
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por Cinema Negro ou Cinemas Negros, a variedade de movimentos cine-
matograficos feitos e protagonizados por pessoas negras, com uma pos-
tura politica voltada ao combate ao racismo, com liberdade de criagdo na
construcdo de suas narrativas, de sua estéticas e de suas linguagens, sendo
agentes modificadores de uma estrutura racista que exclui, menospreza
e inferioriza negras e negros nas mais diversas instancias da sociedade.

Consideracoes finais

Diante do exposto, afirmamos que o teatro e o cinema negros sdo formas
de resisténcia na sociedade, no campo das artes e da produgdo cultural.

Podemos dizer que o teatro negro, inspirador da resisténcia negra nas
artes intitulada segundaPRETA, em Belo Horizonte, ndo ¢ somente um espacgo
de realizagdo, experimentagdo e vivéncia da arte. Ele ¢ também um espago
politico e educador.

Nas mais diversas formas de teatro, desde o TEN até as performances,
movimentos artisticos e experiéncias artisticas realizadas por negras e negros,
a arte negra ¢€ resisténcia e educa e reeduca aqueles e aquelas que a realizam
ou dela participam. Educam as artes hegemonicas e os padrdes conserva-
dores de arte que atravessam os séculos e negam as experiéncias estéticas e
poéticas negras.

Ao afirmar a arte negra e ao trabalhar com temas e simbolos de existén-
cias afro-brasileiros e africanos, o teatro negro ndo expressa apenas experién-
cias especificas e identitarias. Ele narra a experiéncia humana que a todos nds
atravessa; ele revela o fazer criativo recriado e ressignificado a partir de nossa
heranca ancestral africana na diaspora e da luta antirracista.

Sobre o cinema negro, a pesquisa realizada revelou que, enquanto con-
ceito, ele estd em constante constru¢do e movimento, principalmente por se
constituir como um movimento de pessoas negras, de protagonismo negro
e de liberdade de criagdo, narrativa e estética, que nao se limita ao olhar e a
relagdo colonizadora branca.

O cinema negro permite, inclusive, a liberdade de Fabulagao Negra, que
como definido por Amalia Coelho Souza (2020, p. 21) “[...] desloca o tempo/
espago enclausurante da modernidade e emerge a partir da poténcia apocalip-
tica do negro perante o cativeiro temporal da colonialidade”, possibilitando,
a partir de suas narrativas, a recriacdo de novas historias negras e uma nova
possibilidade de ser negra e negro na didspora.
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PARTE 3

PELO DIREITO AO SONHO: didlogos
com a pedagogia da esperanga

Fazendo-se e refazendo-se no processo de fazer a historia, como
sujeitos e objetos, mulheres e homens virando seres de inser¢do no
mundo e ndo pura adapta¢do ao mundo, terminaram por ter no sonho
tambem um motor da historia. Nao ha mudan¢a sem sonho como ndo
ha sonho sem esperanga (Paulo Freire, Pedagogia da Esperanca).
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AS RESISTENCIAS INSURGENTES
NOS TERRITORIOS CAMPO/
CIDADE: confluéncias anticoloniais
em politicas emancipatorias

Danilo Macruz Indcio
Paulo Felipe Lopes de Carvalho
Lucinha Alvarez

Introducio: territorios insurgentes no campo e na cidade

A nossa escrevivéncia ndo pode ser lida como historia de ninar os
da casa-grande, e sim, para incomodad-los em seus sonos injustos
(Conceigao Evaristo).

No presente artigo, lidamos com escrevivéncias que nascem de cotidianos
de luta e de experiéncias contestatorias que denunciam processos de subal-
ternizagdo historicamente produzidos no Brasil, mas que também anunciam
possibilidades de vida e de organizagdo social, seja no campo ou na cidade.
Sao movimentos, deslocamentos discursivos e politicos que fissuram perversos
processos coloniais, fazendo insurgir territorios mais plurais e emancipatdrios
construidos nos meandros e atravessamentos que as lutas impoem.

As escrevivéncias com as quais dialogamos partem de territdrios distintos
entre o campo ¢ a cidade e, no entanto, confluem para o fazer ecoar de vozes
de sujeitas oprimidas por diferentes formas de dominagdo econdmica, politica
e cultural, mas afirmativamente presentes na cena social, em resisténcias e
em lutas (ARROYO, 2012). Nesse sentido, nosso intuito ao dialogar acerca
dessas narrativas ¢ conhecer os modos de ler, se apropriar, viver e resistir nos
territorios a partir da perspectiva de sujeitas pertencentes a grupos sociais
marginalizados e que, por isso, tém trajetorias ligadas a grupos de contestacao
social e/ou Movimentos Sociais. Isso nos permitiu identificar configuragdes
politicas contemporaneas que insurgem nas interagdes € nos movimentos
dessas sujeitas em seus territorios, quando nao aceitam os ‘“ndo lugares” a
que foram submetidas.

Partimos da defesa de que a construcao de territérios mais plurais e
democraticos deva ser atravessada pelo reconhecimento e pela legitimacao
dos multiplos modos de vida e saberes que circulam e se apropriam nos ter-
ritorios. E preciso, para isso, reverter o olhar para os coletivos populares que
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“se reconhecem sujeitas de conhecimentos, de valores, culturas, sujeitas de
processos de humanizagao/emancipa¢ao” (ARROYO, 2012).

Que processos sdo esses? Como os valores e culturas dessas sujeitas
podem ser reconhecidos? Que campo e que cidade essas sujeitas almejam ¢
lutam para construir?

Ao perseguir essas indagacdes, emerge em nossas analises dindmicas
de dois territorios. De um lado, a regido do Araguaia no Mato Grosso ¢ as
lutas sociais travadas ao longo do periodo militar. Do outro, a metropole Belo
Horizonte e o movimento Muitas, que surge na cena publica em 2015, na
luta por uma cidade menos desigual que acolha todas, todes e todos. Embora
distintos em suas espacialidades e relagdes, ao nos encontrarmos com as
sujeitas que tecem esses territorios, insurgem, em confluéncia, narrativas
que contestam as concepgdes universalistas sobre o campo, sobre a cidade e
principalmente sobre os corpos-territorios que se apropriam desses espagos,
desenhando outros territorios aos quais precisamos nos conectar.

Ao nos depararmos com os territorios trazidos pelas pesquisas, no campo
e na cidade, e tomando como referéncia a ideia de que o territdrio estd intrin-
secamente conectado as geografias, surge o processo de territorializacdo, que
se relaciona profundamente com o poder, a disputa, a geopolitica, os limites e
as fronteiras. O territorio assume centralidade nas escrevivéncias aqui narradas
e refletidas. Conhecer todo o territdrio traz um processo geopolitico de luta
apoiado na defesa e conquistas de objetivos dos movimentos. A constru¢ao
da identidade do povo e da comunidade ¢ profundamente perpassada pela
leitura da sua terra, que sustenta, embasa, identifica e transgride as percep-
¢oes de mundo, fazendo ecoar multiplas visdes e desestruturando concepgoes
arraigadas em um modo universal de pensar o mundo.

Portanto, as pesquisas aqui apresentadas trazem ao debate social um olhar
do nosso territorio, dos nossos povos, da nossa cultura, refutando padroes
eurocéntricos que permeiam a formacao estrutural das cidades e do campo
brasileiro, ocultando experiéncias e culturas.

Por onde e com quem caminhamos?

Quem souber somar conflitos

-e dividi-los por dois-

ganha consciéncia de classe
(Noema 32, Pedro Casaldaliga).

Motivados em trazer um carater politico, contestador e emancipatdrio
para a pesquisa, sentimos a necessidade de buscar referéncias que nos permitis-
sem entender melhor uma possivel producao do conhecimento que valorizasse
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vozes historicamente silenciadas. Nos deparamos com a necessidade de situar
essa pesquisa socialmente e de nos posicionarmos, uma vez que estamos em
um mundo em disputa; em um Brasil em disputa. Pautamos essas pesquisas,
portanto, no desejo e na motivagao de fazer as vozes das sujeitas que dialo-
gamos serem ecoadas.

As pesquisadoras Breno Bringel e Renata Versiani Varella (2016) dia-
logam sobre a pesquisa militante em Abya Yala e as novas possibilidades de
constru¢ao do conhecimento, dialogando com os estudos anticoloniais. Elas
entendem que a pesquisa militante se situa em um espaco amplo que articula
pesquisadoras e movimentos sociais na busca por uma producao de conheci-
mento que leva a transformagao social.

Ao abordar a construcdo do conhecimento sobre a chamada neutralidade
cientifica, Bringel e Varella (2016), a refutam, afirmando que essa suposta
neutralidade insere a pesquisadora em um compromisso com a desigualdade
ja existente no mundo. Surge, assim, a necessidade de um posicionamento
politico das pesquisadoras que produzem conhecimentos, que abordam as
desigualdades e que almejam supera-las.

Assim, para além do debate teorico-epistémico acerca do processo de produ-
¢ao de conhecimento, existe uma gama de experiéncias de proficua articula-
¢do entre teoria e pratica em nosso subcontinente, nos espagos fronteiricos
entre a Universidade, a intelectualidade e as coletividades organizadas, o
que oferece um campo central para se (re)pensar os contornos e as poten-
cialidades da pesquisa militante hoje (BRINGEL; VARELLA, 2016, p. 2).

No debate, as autoras argumentam que a produ¢do de conhecimento na
Abya Yala estd intimamente vinculada as desigualdades sedimentadas pelo
capitalismo, o que se reflete na desvalorizagdo do conhecimento cientifico
produzido na periferia (Asia, Africa e Abya Yala), deslegitimando saberes que
nao sdo produzidos sobre a chancela da racionalidade cientifica apregoada
pelos grandes centros de pesquisa, como Estados Unidos e Europa.

Essa dinamica foi acompanhada pelas resisténcias, pela produgdo de
conhecimentos de carater critico e questionador em relagcdo a dominagao do
“norte”, o que deu margem, em um campo de disputas, a constru¢do de um
pensamento social que refuta a colonialidade do conhecimento ao mesmo
tempo em que abre possibilidades de pesquisas militantes. E o que seria fazer
uma pesquisa militante hoje nas periferias do mundo? Para que e para quem
fazer ciéncia? Quais mudangas sociais pretendemos com o conhecimento no
qual produzimos?

Ao tentar responder essas indagagdes, dialogamos com escrevivéncias
do campo e da cidade e os territorios emancipatorios desenhados por elas.
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Nos interessou nas investigagoes, sobretudo, explicitar a produgdo do conhe-
cimento que vem do didlogo mais digno e mais legitimo com grupos subal-
ternizados em relagdo a producao do conhecimento, na esperanca de que eles
atuem nas dindmicas de transformacao social.

Os territorios que adentramos

Fazer do povo submisso
um povo impaciente.
Fundir os muitos corregos
em uma torrente

(Noema 30, Casaldaliga).

A regido do Araguaia, nordeste mato-grossense, a partir de 1970, foi
palco de inumeras lutas e disputas entre camponeses, povos indigenas e repre-
sentantes do Capital. O Araguaia se configurou como uma regiao de grandes
latifundiérios que, sempre querendo mais terras, usam e abusam dos poderes
bélicos e econdmicos para ameagar, expulsar e matar indigenas, posseiras,
defensoras dos direitos humanos e lutadoras dos movimentos sociais, além de
realizarem um ataque severo a igreja catolica instalada na regido. A chegada do
bispo catdlico Pedro Casaldaliga trouxe a regido uma grande movimentagao,
pois, ele, um dos icones da Teologia da Libertagao, a Igreja dos Pobres, lutou
ao lado do povo por uma vida digna para todas.

Evidenciar essa historia silenciada pelo tempo foi um dos objetivos da
pesquisa de Danilo Macruz, que escutou e dialogou com oito vozes de luta-
doras desses movimentos. Fundamentada na educagao popular, a dissertacao
mostra como varios processos de educacao realizados na assim conhecida
“regido da Prelazia”, transformaram vidas, trazendo a for¢a de um povo que
lutou para conseguir uma educacdo digna, gratuita e de qualidade, em que a
maioria das educadoras eram leigas. A pesquisa mostra também como essas
vivéncias transformaram as proprias vidas das sujeitas até os dias atuais,
tanto na perspectiva pessoal e social, como também na perspectiva politica,
profissional e de lutas por um pais com mais equidade.

A pesquisa de Paulo Felipe foi realizada em Belo Horizonte acompa-
nhando sistematicamente um grupo politico de Belo Horizonte chamado Mui-
tas. Esse coletivo surgiu em 2015 a partir do encontro de representantes de
diversos coletivos urbanos, movimentos sociais, ativistas, agentes culturais,
artistas, lideres comunitarias e educadoras. Nos tltimos anos, com pautas
e formatos diversos, o grupo tem contestado a maneira excludente como a
cidade tem sido administrada, ocultando as demandas de determinados cole-
tivos sociais e vivéncias que se descortinam nos territérios marginalizados
da metropole, reafirmando o carater segregador da cidade.
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Ao longo do processo de pesquisa, houve uma maior aproximacgao devido
a afinidade e a interacdo ao longo do processo de trés sujeitas integrantes das
Muitas, ex-candidatas na campanha coletiva de 2016, mas também inseridas
em outros coletivos da cidade. O intuito foi acompanhar de forma mais intensa
essas sujeitas com o objetivo de conhecer seus transitos, suas experiéncias
de militancia na cidade, de perto e de dentro. Sdo elas: Cristal, mulher negra,
trans, artista, ativista social, rainha do carnaval de Belo Horizonte; Du Pente,
jovem negro, LGBTIQAS+, ativista social, DJ, agitador cultural e Ed Marte,
queer, produtora cultural, performance, ativista social.

As Muitas insurgem reivindicando pautas sociais que envolvem a
mudanca de concepgao politica da cidade, trazendo como elementos centrais
as questoes de raca, género, acesso a cultura, a moradia, mobilidade urbana,
dentre outras pautas que consideramos contra hegemonicas diante das relacdes
que imperam na cidade. Assim, quando essas sujeitas marginalizadas pela
l6gica segregadora de reprodugao urbana se articulam por via das Muitas, elas
buscam reverter o lugar de subalternidade conferido a elas na cidade, bem
como a marginalizagdo de vivéncias e praticas sociais que fundam formas
outras de se apropriarem da cidade.

Embora as Muitas seja um grupo constituido por pessoas que ja atuavam
politicamente em seus territorios, em seus locais de trabalho ou nos movi-
mentos de contestagdo social da cidade, a emergéncia das Muitas como um
coletivo politico se deu em 2015. A partir de margo daquele ano, um grupo
de pessoas ligadas a diversos coletivos de Belo Horizonte comegou a marcar
encontros periddicos em espacos publicos da cidade, sempre divulgados pela
internet, nas redes sociais e conclamando toda a populagdo de Belo Horizonte
a pensar as pautas politicas para a cidade na constru¢do da cidade que quere-
mos, expressao construida pelo grupo nos primeiros encontros.

A medida que esses encontros avangaram, a ideia construida foi langar
uma candidatura coletiva para vereadoras nas eleicdes municipais de 2016
que tivesse candidatas que representassem as pautas da cidade, do ponto de
vista dos coletivos populares e das sujeitas historicamente subalternizadas na
cidade. A candidatura coletiva foi composta por doze candidatas, marcando
a emergéncia de uma nova forma de se fazer politica, mesmo que pela velha
via partidaria, cada vez mais criticada pelos coletivos e movimentos sociais
e setores outros da sociedade civil.

Ao adentrarmos nesses territorios, Araguaia e Muitas, buscamos trazer
nessas escrevivéncias a emergéncia de mobilidades transgressoras no con-
texto de um campo e de uma cidade planejadas para servirem ao capital,
de um campo e de uma cidade que insistem em padronizar corpos, trajeto-
rias, comportamentos.



196

Escrevivéncias educativas e emancipatorias na cidade que
queremos

Saber esperar, sabendo,
ao mesmo tempo, for¢ar
as horas daquela urgéncia
que ndo permite esperar...
(Noema 41, Casaldaliga).

Essas escrevivéncias educativas transformadoras revelam movimentos
realizados por protagonistas para se constituirem enquanto corpos sempre em
movimento € nos Movimentos € que anunciam, no coletivo, aprendizados e
possibilidades de transformacao social.

As participacdes populares nesses coletivos foram constitutivas nos rela-
tos apresentados nas ja citadas tese e dissertagdo. As narrativas que absor-
vemos dessas vozes nos revelam, mais uma vez, como as praticas sociais
se inserem nas nossas vidas como caminhos mais que pedagogicos e como
caminhos formativo-criticos, com a intencionalidade de se fundarem como
elementos da compreensdo socio-espacial e integracional da complexa rede
holistica que sd30 nossos corpos em movimentos € que se apresentam como
corpografias transeuntes na cidade e no campo.

A praxis dos Movimentos Sociais esta em permanente construcao, pre-
sente nas acdes coletivas, em espirais que, ao regressarem ao inicio, ja nao
estdo mais no mesmo lugar; estdo, a partir de agora, em outro inicio.

Na realidade na qual nos inserimos sempre estdo presentes as pessoas,
que em muitos processos sao silenciadas e invisibilizadas nas agendas politi-
cas, nos processos decisorios, nos projetos de Estado, na esfera publica, nos
meios de comunicagdo e na sociedade como um todo. A partir dai, tem-se
uma analise politico-social das condigdes de vida das pessoas, sabendo que os
rumos serdo tomados de acordo com as sujeitas envolvidas com a realidade,
buscando a conscientizag@o de todas as presentes.

Mas, como ndo ha homens sem mundo, sem realidade, o movimento parte
das relagdes homens-mundo. Dai que este ponto de partida esteja sempre
nos homens no seu aqui e no seu agora que constituem a situagdo em que
se encontram ora imersos, ora emersos, ora insertados. Somente a partir
desta situacao, que lhes determina a propria percepcao que dela estdo
tendo, é que podem mover-se. E, para fazé-lo, autenticamente, ¢ neces-
sario, inclusive, que a situagdo em que estdo ndo lhes apareca como algo
fatal e intransponivel, mas como uma situa¢ao desafiadora, que apenas os
limita (FREIRE, 2005, p. 85).
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Nesse movimento, uma palavra chave é “conscientizacdo”, como um
dos principais eixos na construgdo de uma consciéncia coletiva da opressao
existente, do entendimento das hierarquias sociais, buscando a compreensao
do porqué da existéncia desse tamanho hiato economico e social de desigual-
dade. Sem esquecer a compreensao do mundo em que estamos inseridos, ja
que “a leitura do mundo precede a leitura da palavra” (FREIRE, 1989, p. 9).

Arroyo (2012) chama a atenc¢do para a centralidade dada as agdes dos
coletivos em espagos de legitimacao do conhecimento, das formas de orga-
nizacdo da vida. Para o autor, quando essas sujeitas chegam aos lugares nos
quais se validam as formas de pensa-las, indicam que ali pretendem marcar
suas presencas contestadoras. Nesse sentido, em reacdo, insurge,

uma presenga coletiva afirmativa de que nao se reconhecem, mas contes-
tam as formas negativas, inferiorizantes em que foram pensados. Nessa
afirmacdo como sujeitas resistentes contestam de maneira radical, na raiz,
0 pensamento que os pensou ¢ os classificou como inexistentes, como
meros objetos e produzem outras formas de pensar-se. Reagdes forma-
doras, pedagogicas (ARROYO, 2012, p. 58).

Isso se deu na construgao das Muitas a partir das demandas populares
para a cidade que queremos. As Muitas, ainda na época de sua germinacao e
antes de definir suas candidaturas para as eleigdes municipais, conclamavam
a populacdo belohorizontina para seus encontros com o nome Muitxs — cidade
que queremos, o que permitiu o didlogo acerca desse mote, objetivando tragar
em um entendimento e desejo coletivo, uma cidade diferente dessa que nos
subalterniza, que nos enfada em cotidianos de trabalho, que limita espacos de
circulagdo e apropriacdo, mas também nos abre frestas, as quais precisamos
adentrar para entdo transforma-las.

Pensar as frestas urbanas a partir dos estudos urbanos ¢ pensar na
utopia da cidade como direito, trazendo a expressdo da geografa Arlete
Moysés Rodrigues (2007). A cidade como direito, nos didlogos da autora,
radicaliza a importancia do espago concreto, da vida real, do presente e
das experiéncias que se diao sobre esse espago, abrindo caminhos para
pensarmos diversos projetos de cidades, conectados com a diversidade de
experiéncias urbanas.

A cidade como direito abarca a dimensdo da utopia e pensar nela se faz
necessario para esbogar uma cidade que queremos. A utopia da cidade como
direito, como nos diz Rodrigues (2007), pressupde o usufruto coletivo da e
na cidade. Uma cidade que valoriza o valor de uso em detrimento do valor
de troca, supondo o acesso universal na apropriagcdo da cidade e no uso do
que ela oferece.
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E impossivel criar um mundo ideal na cidade real, com “realismos” e
senso comum. O direito a cidade como bem coletivo, com acesso universal
aos bens e servigos, constitui-se em uma “revolta” contra as mercadorias
terra, moradia e cidade e a privatizagdo dos equipamentos publicos. E uma
“revolta” contra o predominio do valor de troca e uma luta pelo valor de uso
da cidade e da propriedade (RODRIGUES, 2007), por uma cidade na qual
as ocupacodes urbanas sejam regularizadas, a especulagdo imobiliaria seja
aniquilada e novas moradias surjam, utilizando estruturas vazias que contra-
ditoriamente dela fazem parte.

A cidade que queremos permite a qualquer corpo transitar € movimen-
tar-se por ela, descobrindo seus encantos por derivas sem serem alvos de
estupro, fobias sociais e marginalizagdes. A cidade que queremos respeita os
tempos de vivéncia e aprende com cada um deles. A cidade que queremos bate
tambor. A cidade que queremos se desenvolve no acontecer da vida cotidiana,
em comunhao e na resolucao pacifica de conflitos, inerentes ao ser humano.

E proprio da utopia nunca se concretizar. Porém, cada conquista, por
menor que seja, abre novos campos, novas escalas de articulacdo de uma
sociedade sempre em movimento. A utopia da cidade como direito ¢ construida
pelos que “sobrevivem” na “ultracaréncia” (RODRIGUES, 2007).

Podemos pensar a cidade que queremos também no campo das encan-
tarias, uma cidade que valorize o cruzo entre culturas e que faz emergir as
culturas da sincope quando caminhos sdo cruzados, desestabilizando rit-
mos. Precisamos, em cruzo, desestabilizar os ritmos da cidade (SIMAO;
RUFINO, 2018).

O relato da Cristal, uma mulher trans negra da cena cultural e politica
de Belo Horizonte traz a perspectiva de suas “experivivéncias” educativas
na cidade limitada e limitante, mas remodelada a partir das lutas nos movi-
mentos sociais.

A construcdo de Cristal como ativista social se deu imbricada em sua tra-
jetéria de vida e na luta pela sobrevivéncia na cidade. Ela relatou que comegou
a ampliar seus contatos pela cidade, quando, em 2013, no carnaval de Belo
Horizonte, foi para a rua e aleatoriamente se inseriu em um bloco de carnaval.
A partir dessa experiéncia, ela se espalhou pela cidade e foi ampliando seus
contatos e seus espacos de insercao artistica e politica:

Tudo comegou em 2013, [...] eu resolvi ir pro centro da cidade. Eu peguei
um bloco que tinha treze pessoas subindo a rua da Bahia. [...] Foi pra
mim uma coisa impressionante, [...] Ai eu gostei, participei do carnaval
efetivamente em todos os bloquinhos, vocé ndo tem nog¢do. Ano passado
[2018] foi meu segundo ano de Angola Janga, que foi o primeiro bloco
que me coroou como rainha, [...] e foi o primeiro bloco que realmente traz
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a negritude em si e o povo negro. Entdo assim, fiquei super feliz, porque
eu tinha uma vontade, eu tinha falta na verdade no carnaval de Belo Hori-
zonte falar sobre o negro e a gente sabe que o carnaval é negro, né gente?
Inclusive foi dos escravos do Curral Del Rey, nem era Belo Horizonte,
a primeira manifestacdo foi negra no Curral Del Rey, os escravos dessa
fazenda resolveram fazer o carnaval e sairam pela fazenda desfilando.
Quando surge o Angola Janga, foi uma repartida disso, desse bloco de
escravos que tiveram aqui em Belo Horizonte e que nos resolvemos reto-
mar. Entdo ndo tinha um bloco negro, com a populagdo negra em si. Ai a
Naiara falou, eu vou fazer um bloco e te coroar como rainha. O fato de ser
rainha e de ser trans... nossa, era inadmissivel pra mim. [...] Ai eu falei:
‘agora sim eu t0 numa coisa que fala de mim’, sabe? Ai ano passado foi
minha estreia no Garotas Solteiras, primeiro que fala de minha diva, né?
Beyoncgé, [...] porque ela nunca esquece de onde ela vem, ela ndo esquece
de onde comegou tudo. [...] Vocé s6 sabe pra onde vai sabendo de suas
raizes. [...] Ai eu tava ensaiando para o Angola Janga, ai uma bicha do
Garotas Solteiras me ligou e falou: “Cristal, eu tenho um convite pra te
fazer. A gente ta langando o Garotas Solteiras e a musa ¢ Beyoncé, a gente
sabe que vocé ¢ fa da Beyoncé pra caralho e a gente quer que vocé seja a
rainha de nosso bloco”. [...] Ai aceitei e foi emocionante, porque eu nunca
vi tanta gente apoiando essa causa, tantas pessoas cis, como pessoas trans,
eu fiquei muito feliz. E ano passado, teve uma reunido dos blocos, eu nao
sabia de nada, cles reuniram as escondidas, e decidiram me coroar como
rainha do carnaval, pelo meu histérico do carnaval. Eu sempre gostei do
carnaval, mas eu nunca pude desfilar como a Cristal, como eu de verdade.
Isso pra mim foi muito importante. [...] Entdo antes eu ndo podia ir no
carnaval, porque eu sabia que ia surgir problemas, quando em 2013 eu fui
como Cristal e ndo surgiu problema, eu falei: “Ah, agora sim, eu t6 inse-
rida”. E eu comecei a perceber que o carnaval se tornou como ato politico
também, também ¢ espago de se falar de Iutas, do povo se empoderar e
isso pra mim ¢ muito importante. Eu fiquei muito feliz, porque eu adoro
a diversidade do carnaval (Entrevista com Cristal).

Editora CRY - Proibida a

Quando Cristal assume um bloco, ela faz questao de ensinar, de se posi-
cionar sobre as questdes sociais e politicas; na presenga dela, o carnaval se
torna mais que uma festa, torna-se uma inspira¢do, um ambiente educativo
e um ambiente de resisténcia. Ela lembra de um momento no carnaval em
que educou o publico a partir da presenca de algumas pessoas brancas que
usavam perucas de cabelos crespos, uma pratica conhecida como black face.

Eu t6 cansada do povo rir do meu cabelo, sabe? Eu fui falando que ¢ legal
vocé ndo tornar mulher preta fantasia, porque noés nao somos fantasia,
nds somos mulheres. Eu t6 cansada de ser gozada, sabe? Colocar mulher
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negra como mulher maluca, a que ¢ doida, a que gosta de dar barraco,
sabe? [...] Eundo admito black face aqui, entdo parem de fazer isso, ndo
vou aceitar black face, nem mulher ser estuprada, assédio, ndo € ndo, se
a mulher ndo quer que toque no seu corpo, nao vao tocar, isso nao ¢ dis-
cutivel nem remediavel ndo. Nao toque no meu corpo, o corpo ¢ meu. A
mulher preta, a raga negra ndo vai aturar mais black face, piadinha, chega!
(Entrevista com Cristal).

A medida que foi se espalhando pela cidade, Cristal foi sendo convidada
ndo so para apresentagdes artisticas, mas também para estar em espacos de
debates sobre as questdes de género e sobre o racismo, representando as pes-
soas trans nas universidades e em 6rgaos publicos e privados. Cristal sempre
esteve presente na Praia da Esta¢do, no movimento Fora Lacerda, na parada
do orgulho LGBTIQAS+ e em outros espacos € o impacto de seu corpo e de
sua voz se configuravam como protagonistas.

A candidatura de Cristal em 2016 pelas Muitas veio reverberar sua inser-
¢do na cidade e nas lutas, que ja eram muitas junto a populagdo LGBTIQAS+.
Seu nome surgiu como sugestao nas Explosdes Programaticas das Muitas,
espagos esses que Cristal quase sempre estava presente, atuando, performando
e dialogando sobre o futuro da politica municipal de Belo Horizonte. Junto
as Muitas, Cristal protagonizou também muitos momentos da campanha
coletiva, sendo sua pauta principal a realizagdo de politicas municipais para
pessoas trans.

Eu acho e continuo achando que a gente s6 vai alcangar alguma mudanga
quando a gente tiver inserida nos espacos de poder. [...] TO cansada de ver
so hétero e cis alcando poder. Nossa politica ta velha, ta cansada, vocé tem
que achar outras formas de fazer as coisas. [...] Mesmo que profissional-
mente eu nao estivesse na politica, eu estava na politica, entdo eu pensei,
porque ndo me candidatar? Foi uma época muito boa porque eu aprendi
muita coisa, aprendo todo dia aqui na Camara. Ir nas ocupacdes, ver como
eles lidam com a politica, sabe, renovador (Entrevista com Cristal).

Essas praticas socioculturais de formagao de sujeitas constroem reflexdes
da realidade e o pensamento critico necessario que auxilia no confronto as
opressoes, na busca de saberes juridicos, nucleagdes em sindicatos, agrupa-
mentos coletivos, buscando vivéncias comunitarias. A coletividade se faz
presente em mutirdes, nas partilhas de comida e na protecao das pessoas,
resultando em equipes mais unidas e fortalecidas.

Nesse processo, a identidade se constitui na afirmacao de ser sujeita da
propria historia, no reconhecimento da propria identidade, na construcao da
identidade coletiva, comunitaria e no reconhecimento identitario-territorial.
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As similitudes das historias de vida fazem com que seja possivel perceber o
tempo-espaco a que foram e estdo submetidas e as trajetdrias permeadas por
atravessamentos comuns.

Por um lado, podemos interpretar que as pegas dessa cidade-mosaico sao
0s corpos-territorios sobre o espago urbano, do qual se aproximam buscando
zonas de contato e buscando se encaixar nas fissuras da cidade, i.e., no encon-
tro com o outro. Nesse encaixe que nunca ¢ perfeito, territorios maiores pouco
a pouco, vao se conformando e se ressignificando, dando sentido a cidade,
tornando-se um territorio constituido a partir da jungdo de outros territérios.
Por outro lado, se nessa reflexdo pensamos no territorio da cidade como um
todo, anteriormente aos corpos territorios que o constituem, nessa mesma
cidade-mosaico as brechas se tornam fissuras, revelando as resisténcias de
cada corpo-territdrio na constru¢ao do mosaico urbano.

Todavia, a dimensao da solidariedade que auxilia na passagem de obs-
taculos existentes na luta por uma cidade outra, ndo emerge sem conflitos,
pois a cidade continua operando com seus padroes segregadores, ainda que
também encontre resisténcias em sua fruicdo ¢ na a¢do dos movimentos de
contestacao social.

Nesse sentido, nas reflexdes que desenvolvemos, partimos do pressu-
posto de que os processos de colonialidade reverberam no urbano de maneira
especifica, o que se relaciona ao processo historico de constituicdo das gran-
des cidades no Brasil, determinando territorios urbanos segregados esteti-
camente, culturalmente, economicamente, racialmente e sexualmente. Por
isso, vivéncias indignas sdo produzidas na urbe, levando a subalternizagao de
determinados grupos sociais. Contudo, como consequéncia desses processos
de colonialidade urbana, emergem também agdes de resisténcias advindas
dessas sujeitas que, ao reagirem, negam a subalternidade a elas conferida.

Esses atravessamentos também contribuem para que posi¢des bindrias,
em relagdo a classe, raga e género sejam ressignificadas. Em nosso contexto,
por exemplo, ndo ha como nao falar de uma mudanga social da cidade se ndo
abordarmos o processo de acumulagao capitalista do espago nos grandes cen-
tros urbanos, bem como a especulacdo imobilidria que gera miséria e aumenta
assustadoramente a populagdo em situagdo de rua, o emprego informal e as
atividades ilicitas, como o trafico de drogas.

Ao mesmo tempo, ndo ha como falar de uma modificacdo na estrutura
social da cidade se nao discutirmos o combate ao genocidio da populagao
negra, as politicas de saude para mulheres ou as estratégias de enfrentamento
ao estupro e a LGBTIQASfobia, por exemplo. Nesse sentido, tanto classe,
quanto raga e género sao dimensodes da vida social que precisam ser conside-
radas nos processos de transformagao social, mas sem hierarquizagoes, sendo
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necessario, para tanto, observar como e onde esses processos atuam, sejam
isolados ou concomitantes.

Ao nos aproximarmos da corpografia de Cristal, refletimos sobre os
processos de regulacdo e emancipacao do corpo negro, dada as experiéncias
de racismo que na cidade atravessam esse corpo desde a infancia. Identifica-
mos também, em suas agoes na cidade, dentincias dos discursos, veiculados
fortemente nos espacgos sociais, que subalternizam o corpo negro, bem como
os saberes produzidos por esses mesmo corpos quando em ciruclagdo pela
cidade, atuando no combate ao racismo.

Corpografia que revela a relagdo que se estabelece com a cidade e que a
cidade estabelece com ela. Corpografia que nao diz s6 sobre o presente, mas
anuncia processos sociais urbanos a partir da memoria corporal na cidade,
entre fluxos, apropriagdes e errancias transformadoras.

O conceito de interseccionalidade, nascido no seio do feminismo negro,
interpreta recortes de sua corpografia. Essa chave metodoldgica nos permite
analisar como o racismo se remodela ao se interconectar com as dimensoes de
classe social e género. Identificamos que tanto as opressdes de classe quanto as
de género, aliadas ao racismo, em algum momento foram agente regulador do
corpo de Cristal, sejam atuando juntos ou separados. Percebemos também, na
corpografia de Cristal, como ela tem, na sua arte, nas Muitas, no Movimento
Negro e no Movimento LGBTIQAS+, desestabilizado uma representagao
hegemonica de mulher (branca e classe média) com sua presenga afirmativa
de mulher negra no espaco publico da cidade.

Algo que atravessa a trajetdria de Cristal € o carater errante de suas acdes,
tomando a errancia como possibilidade de critica e resisténcia nas experiéncias
com a cidade, possibilitando transformagdes no espacgo urbano. Ao considerar-
mos o corpo politico com o qual dialogamos como errante e percebendo sua
poténcia, podemos inferir que ele representa importantes vetores de resisténcia
e insurgéncia, recheando a cidade de experiéncias corporais.

Esperancar: errancias confluentes com a educacio para a
liberdade

A regido do Araguaia, no Mato Grosso, foi o bergo de varias lutas pro-
porcionadas pela forte presenca de pessoas engajadas em um caminho eman-
cipatorio de um povo devastado pela fome, que levou a submissao, a trabalhos
inglorios, a trabalhos opressores e a disputa com suas semelhantes. Dentro de
todo esse contexto, hé a existéncia de escolas que, como em todo lugar, repre-
sentam uma microssociedade, com opressoras e oprimidas, com hierarquias,
com preconceitos, mas também com pessoas que acreditam na mudanca social.
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Muitas das escolas da regido foram centros de resisténcias, exatamente por
serem compostas por educadoras interessadas no fim da opressao e pessoas
dispostas a uma educacao libertadora cuja pratica se baseia no didlogo.

Mesmo vinculadas a um governo conservador, as escolas foram refe-
réncias nas lutas pelas conquistas de terras, pelas demarcacgdes de territorios,
pela valorizacdo das trabalhadoras da educagdo, pela necessidade de equipes
de saude. Muitas centralizaram essas lutas, puxadas principalmente pelas
educadoras, que tinham uma concep¢ao pedagdgica que abrangia a formacao
pessoal também, pois essas eram submetidas a condi¢des precarias de subsis-
téncia, despertando-as para a coletividade.

No Araguaia, a formag¢ao de educadoras se deu a partir da percepcao do
territorio e desses corpos que transitam pelo espago, agucando as percepcdes
sobre a importancia de se estar no meio das lutas e dos movimentos sociais
para o crescimento da consciéncia critica que nos move utopicamente.

Nice e Luiz relatam como os cursos estavam voltados para uma pers-
pectiva freiriana de se fazer educagao.

Af essa pratica de ndo exclusdo [...] esse carater inovador que [...] ndo exigia
uma escolaridade prévia [...] o processo de ndo competicdo, de solidariedade
entre os alunos, isso foi muito legal [...] quer dizer vocé era avaliado de
outras formas, ndo essa historia de prova, nota, reprovago, esses negocios.
[...] E todo mundo tem acesso ao saber, isso que ¢ legal [...] alguns desenvol-
vem mais outros menos. Eu quero fazer uma peneira? eu posso fazer uma
peneira. Posso aprender a fazer, eu quero sabe...ndo tem essa historia de s6
uma classe que domina o saber (Entrevista com Nice e Luiz).

Na mais auténtica concepgao freiriana na qual a educagdo passa a ser uma
pratica libertadora, a educacdo escolar do Araguaia deixou de lado a educagao
escolar bancéria e transformou-se em um exemplo da educacao popular e da
conscientizagdo do povo, emancipando-se cada vez mais. Mais ainda, ela
revolucionou o paradigma de que a aprendizagem se da apenas nos intramuros
escolares e “a escola” passou a existir em ambientes diversos da comunidade.

Eu me lembro que ainda quando eu morava em Santo Ant6nio a nossa
historia de professor era tdo misturada com a historia de luta, que nds fazia-
mos as reunides de luta, do sindicato, pra planejar estratégias de enfrenta-
mento da fazenda, a gente dizia que era reunido de escola. Entdo a gente
ia, todos os professores, parava a escola, “é formagao de professores”,
mas na verdade a gente tava definindo estratégias de como enfrentar, o
advogado passava muitas orientacdes pra gente (Entrevista com Lourdes).

Essas escolas eram espacos de formacgao cidada. As vozes acima tiveram
suas vidas transformadas por essas vivéncias, salientando que as relagdes e
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as novas praticas escolares, juntamente com a comunidade, na perspectiva da
construgdo coletiva, da prdxis freiriana, embasam as suas acdes atualmente.

Entdo foi uma coisa que pra mim, que ainda era adolescente na época,
s30 imagens, sdo cantos que marcaram profundamente a minha...os meus
sentimentos, a minha forma de ler esse mundo, sabe? E ai veio, né? Sempre
na medida do possivel participando das questdes na regido. [...] a minha
posigdo formada durante toda essa trajetoria na Prelazia, ela reflete ali.
[...] A minha postura enquanto profissional da educagdo [...] ela termina
sendo diferente e as vezes até incomodo, porque depois que vocé tem uma
formacao [...] voc€ ndo se cala diante da situagdo [...] toda vez que eu me
posiciono eu mostro as contradi¢cdes do governo. [...] As contradi¢des do
sistema de educacdo que a gente tem, quando eu vou pra formacao de
professores, a minha postura ela vem de certa forma encharcada dessa
trajetoria que eu trouxe, de quem eu li nesse tempo todo. [...] E com certeza
pela arte, pela politica, eu fui me fazendo essa Lourdes que eu sou. [...]
Agora a minha ligagdo era muito escola e participava sempre das reunides
do sindicato [...] entdo assim, era uma vida muito...vamos dizer, muito
misturada. [...] Vocé discutia as contradi¢des, vocé discutia o homem como
sujeito historico [...] Isso tudo eu cresci nessas discussoes, [...] que vocé
comeca a escrever a partir de fatos, a partir de documento, vocé vai vendo
essas relacdes que eu chamo de uma relag@o mais global, mais complexa,
no sentido de teias, relacdo de causas e efeito e principalmente as contra-
di¢des da nossa historia. [...] Com certeza eu vou lendo os documentos,
as politicas ptblicas do estado com o olhar [...] que a Prelazia me deu, me
construiu (Entrevista com Lourdes).

Freire explica sobre a partilha, a comunhdo, a aprendizagem coletiva e
como esses aspectos estiveram vivos desde a constitui¢do desses movimentos.
Simultaneamente a formacdo das educandas, as educadoras também se forma-
vam com a luta empreendida em Araguaia. Dessa miscigenacgao de pensares,
criavam-se coletivos que se fortaleciam nas lutas sociais locais.

Em todos os relatos ¢ incontestavel a contribuigcdo que as sujeitas deram
ao oferecer seus corpos como educadoras para se somar a luta de resisténcia
dessas que compdem as dinamicas conflituosas ocorridas no campo. Obser-
va-se, entretanto, que, ao fortalecerem a cidadania, elas também se fortalecem
enquanto cidadas; ao formarem, se formam enquanto sujeitas educadoras,
ampliando seus conhecimentos, conquistando, aperfeicoando-se pessoalmente
e profissionalmente.

Isso a gente aprendeu a perceber algumas coisas assim do direito mesmo,
social, de como vocé brigar e essas pessoas foram proporcionando essa
formagdo, eles ndo estavam ensinando, eu digo assim, ninguém tava
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ensinando ninguém, tava lutando e nessa luta a gente ia percebendo e esses
espacos foram me... proporcionaram muito forte, eu agradego muito. [...]
Nao da pra dizer assim o que foi determinante, foi toda essa vivéncia. [...]
E forte hoje pra mim, no momento que eu vivo hoje dentro da academia, o
que me sustenta politicamente, foi minha formagao, porque ¢ um espaco
muito disputado [...] entdo essa formagdo minha hoje me favorece muito
na minha atuagdo enquanto professor da universidade e nos cargos que
eu assumo hoje. [...] Nessas relagdes com a reitoria eles percebem muito
que meu trabalho... ta voltado nessa minha formacao, entdo eu diria assim
o que me sustenta hoje ideologicamente, politicamente dentro da univer-
sidade foi esse caminhar, como que ele foi me moldando, me ensinando,
me questionando. [...] Em todos [espacos] o meu viés € nessa matriz da
pesquisa, nesse pensamento critico, de uma educacao critica (Entrevista
com Adailton).

A formagao militante oriunda dessas experiéncias nos mostra o quao forte
e resistente foi a experiéncia de educagdo popular, perdurando nas memo-
rias dessas sujeitas que verbalizam em alto e bom som a importancia dessas
vivéncias para as reflexdes atuais na vida delas.

No relato dessas protagonistas, fica evidente que a educacao vai além
da sala de aula e que as vivéncias, as manifestacdes artisticas e religiosas, as
lutas, o trabalho e as cantigas se conformam em um grande fazer pedagdgico
que educa e reeduca permanentemente as sujeitas: um processo de partilha
de conhecimentos entre pessoas, grupos e geragoes.

A luta educou essas pessoas, que, por sua vez, como educadoras ou
assessoras dos movimentos sociais, educaram outras € mais outras pessoas,
em um processo continuo de ensino-aprendizagem, com avangos e retrocessos
que geram a permanente utopia de um mundo melhor e mais justo. Como
Paulo Freire (2000) afirmou, s6 a educagdo nao muda o mundo, mas sem ela
tampouco o mundo se transforma.

Considerar as acoes, afinal

As escrevivéncias apresentadas neste artigo sdo, sobretudo, vozes
de vidas atravessadas por elementos desestruturantes e reestruturantes de
territdrios em insurgéncias que tracam corpografias contra hegemonicas,
seja no campo ou na cidade. S3o corpos-territorios anticoloniais que vao
construindo, destruindo e reconstruindo territérios outros, que fogem da
neutralidade imposta pelo norte global socioeconomico. Corpos-territorios
que, em resisténcia, nas interseccionalidades, interrogam direitos universais
do Estado.
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Ao dialogar com o campo e com a cidade, ampliamos nossa perspec-
tiva para lugares de resisténcias e insurgéncias na busca de conscientizagao
e transformacio.

Entendemos que os processos de colonialidade reverberam na cidade
e no campo de maneira especifica, € a0 mesmo tempo, como resultados do
processo historico de constituicao desses territorios, segregados estética, cul-
tural, econdmica, racial e sexualmente. Todavia, como consequéncia desses
processos de colonialidade, emergem acdes de lutas advindas dessas sujeitas
quando nao aceitam passivamente a subalternidade a elas conferida.

Para tanto, ndo podemos nos esquecer que as sujeitas construtoras desses
territorios sdo outras, dialogando com a expressao de Arroyo (2012). Elas
levam e trazem ao espago publico conhecimentos importantes, construidos
nos espagos de luta e trazem suas maneiras de conceber a existéncia. Elas
evidenciam em resisténcia suas concepgoes de mundo na luta pela terra, na
luta pela vida.

A insurgéncia das Muitas na cidade de Belo Horizonte, a partir de 2015,
bem como as movimentagdes do Araguaia no interior do Brasil, a partir de
1970, adensa a ideia de que os movimentos sociais sao espacos educativos
importantes, que carregam concepcdes e visdes de mundo, de sociedade, de
trabalho que t€ém muito a ensinar e q desestabilizar a sociedade colonial.

Por isso, € necessario buscar pontes com os diversos coletivos urbanos
e do campo, pois esses coletivos que lutam contra os processos de coloniali-
dade que influem em vivéncias na cidade e no campo estdo pautando formas
de viver historicamente ocultadas. Entrar em contato com essa diversidade
permite a reeducagdo do social a partir da visao desses coletivos, das sujeitas
que deles fazem parte, construindo territorios educativos também a partir desse
encontro. Arroyo (2012) radicaliza essa ideia ao afirmar que

Comecamos a ver coletivos sociais, étnicos, raciais, de género, campos,
periferias, trabalhadores, desempregados... As politicas e as teorias pedago-
gicas, o trabalho docente e educativo sdo obrigados a mudar as formas de
ver os grupos sociais. Coletivos que vém reeducando essa visdo genérica,
esse individualismo social e pedagdgico. As teorias pedagodgicas reeduca-
das pelos coletivos em movimento (ARROYO, 2012, p. 232).

Algo que atravessa de maneira comum as escrevivéncias com as quais
dialogamos em ambas as pesquisas € o carater errante de suas ac¢des, tomando
a errancia como possibilidade de critica e resisténcia nas experiéncias com
o territdrio, produtoras de possibilidades de transformagdes no territorio. Ao
considerarmos esses corpos-politicos errantes e percebendo suas poténcias,
podemos inferir que eles representam importantes vetores de resisténcia e
insurgéncia, a partir de experiéncias corporais individuais e coletivas.
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O dialogo entre as agdes das Muitas e do Araguaia nos revela muitas
poténcias que fazem emergir pontos interessantes, convidativos a reflexao
e também temas para novas pesquisas que objetivam vislumbrar processos,
experiéncias e contextos que buscam romper com condigdes sociais que geram
apagamentos e opressoes.

A poténcia desses movimentos também se encontra no anuncio de outros
mundos, ja que suas construgdes politicas sdo construidas a partir das vivéncias
de grupos sociais marginalizados na cena social; escrevivéncias que precisam
ser reconhecidas e valorizadas. Elas enriquecem debates urgentes e necessarios
acerca de caminhos politicos que possam combater as perpetuagdes de retro-
cessos sociais presentes na nossa historia. S2o escrevivéncias que anunciam
um proficuo campo de pesquisa e analise.
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OS JOVENS, O CARNAVALE A
CONSTRUCAO DE UM MOVIMENTO
EDUCADOR DE FAVELA

Jodo Paulo Mariano Domingues
Paulo Vitor Ribeiro
Geraldo Ledo

Introducao

A associagdo entre juventude e acdes coletivas ¢ um tema que vem sendo
discutido desde a década de 1990 devido a grande mobilizagao e participagao
de jovens em diversos grupos e coletivos que se reunem em torno de suas
praticas sociais, politicas e culturais. Os estudos produzidos que fazem inter-
locucdo entre as areas acima apresentam descri¢des e analises com €nfase na
mudanga social (ALMEIDA, 2009; OLIVEIRA, 2012, 2017; MARTINS,
2016; SEPULVEDA, 2017). Essa producio académica aponta a grande capa-
cidade educativa construida a partir das acdes coletivas protagonizadas por
jovens. Em sua heterogeneidade, os/as jovens produzem modos especificos
de viverem essa fase da vida, bem como se apropriam de diferentes territorios
por onde passam por meio dessas acdes (ALMEIDA, 2009).

Entre as vérias experiéncias nesse campo, vimos emergir iniciativas que
agregam jovens em torno de blocos carnavalescos. Além da preparacdo para a
festividade, algumas dessas agoes envolvem atividades em torno de demandas
coletivas e questoes especificas dos seus participantes ao longo de todo o ano,
tais como territorio, mobilidade urbana, politicas sociais, relagdes raciais e
de género etc. Esse cenario nos permite analisar o carnaval como um campo
de experiéncias juvenis ainda pouco explorado, ou seja, o campo da acao
social, politica e cultural.

Apresentamos aqui resultados de uma pesquisa realizada com um bloco
de carnaval de rua da cidade de Belo Horizonte, o Bloco Seu Vizinho, que
se constituiu no Aglomerado da Serra composto por jovens, em sua maioria
negros/as e moradores/as do proprio territorio. Busca-se refletir sobre elemen-
tos presentes nas experiéncias vivenciadas por esses jovens em sua dimensao
educativa. Em primeiro lugar, o texto apresenta os aspectos metodologicos da
pesquisa para, em seguida, trazer uma reflexao sobre os jovens e a produgao
de “outras pedagogias” emergentes em suas agoes. Depois disso, situamos
o atual carnaval de rua da cidade e seu carater critico e como o bloco Seu
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Vizinho se relaciona com esse contexto. Por ultimo, propomos um debate
sobre o bloco enquanto movimento educador de favela.

Percurso metodoldégico da pesquisa

A presente pesquisa foi desenvolvida adotando como escolha metodolo-
gica a etnografia. Tal perspectiva tedrico-metodologica permite um olhar sen-
sivel sobre as praticas e experiéncias a partir do ponto de vista dos/as jovens
sujeitos/as de pesquisa, “de perto e de dentro” (MAGNANI, 2002) e almeja
a producdo de um “conhecimento radical” (ARROYO, 2012, 2018) baseado
na experiéncia dos jovens que produzem outros saberes e conhecimentos.

Privilegiou-se, para tanto, o “olhar epistemoldgico” anticolonial (CHAU-
VIN, 2015), que indica uma postura contraria a certas imposi¢des sociais,
politicas e culturais ainda correntes nos dias atuais que buscam enquadrar
a realidade de outras sociedades aos padrdes de analise elaborados em con-
textos dos “grandes centros” produtores e controladores da producao cienti-
fica moderna.

Existem muitas interagdes e trocas culturais que produzem as diver-
sas experiéncias do carnaval e que circundam as praticas durante o feriado
destinado a festa. No entanto, diversas outras acoes sdo desencadeadas por
meio e a partir dessa festa popular. Existem inimeras agdes que fogem aos
tradicionais dias de feriado nacional, sdo acdes geradas nas entranhas do
carnaval e atravessadas por diversas logicas sociais, politicas e culturais.
Compreender essas acdes foi também mergulhar em dguas mais profundas
que carregavam nuances que nao eram percebidas durante o curto periodo
do feriado. Dessa maneira, foi necessario acompanhar o bloco em todo seu
processo de desenvolvimento ao longo do ano, passando pelo feriado destinado
a festa até os momentos de avaliagdo posteriores ao carnaval. Assim, durante
12 meses foram acompanhadas reunides, oficinas, apresentagdes, formagdes,
aulas publicas, além dos grupos de WhatsApp do bloco.

Para a realizacdo dessa pesquisa, foi necessaria uma aproximagao com os/
as jovens que participavam do bloco e para tanto, foi necessario um percurso
de observagao participante. Brandao (2001) aponta que, além de proporcionar
uma aproximagado essencial para a compreensao do cotidiano e os distintos
modos de participagdo em um didlogo com a compreensao das logicas de
organizacao do espaco e dos seus sujeitos, a observacao participante consi-
dera o observador enquanto parte do contexto de observagao, de forma que,
ele pode ao mesmo tempo modificar e ser modificado pelo contexto. Sendo
assim, a partir da observagdo acima exemplificada, foi possivel mapear as
diversas experiéncias dos jovens que compdem o bloco.
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A partir desse momento, foi necessario analisar com maior profundidade
alguns aspectos que se destacaram no processo de observacao e, para isso,
optamos por fazer entrevistas semiestruturadas com seis jovens fundadores/
as e organizadores/as da agao coletiva. As entrevistas, nesse momento, foram
fundamentais para compreender o significado de algumas experiéncias viven-
ciadas por eles. As entrevistas permitiram ver além do olhar do pesquisador e
mergulhar na subjetividade dos jovens nas relagdes com o coletivo (ALVES-
-MAZZOTTI; GEWANDSZNAIJDER, 2002; RIBEIRO, 2008).

Jovens e a producio de “outras pedagogias”

A presente pesquisa parte da nocao de juventude como uma categoria
produzida simbolicamente ¢ condicionada por fatores historicos, politicos
e materiais apresentando-se, por isso, como ampla e plural (MARGULLIS;
URRESTI, 1998; CORTI; SOUZA, 2004; DAYRELL, 2017). Sob essa pers-
pectiva, ¢ na juventude que se desenvolvem modos diversos de ser e de agir
na sociedade a partir de diversos marcadores sociais (DAYRELL, 2007).

Historicamente, eram caracterizados como jovens aqueles individuos
de classes altas que contavam com tempo e condi¢des de usufruirem de uma
certa moratoria social. Segundo Corti e Souza (2004, p. 15), esse fato explica
o “estranhamento das sociedades diante dessas juventudes, vindas de classes
populares, que passam a ocupar a cidade com questdes e problemas que ja
nao dizem respeito ao modelo de juventude vigente”. As autoras afirmam
que “juventude € uma construcao social € ndo um processo natural” (CORTTI;
SOUZA, 2004).

A partir do seu meio social, os jovens produzem multiplas experiéncias
de socializagdo, sociabilidade e formas de interagdo, o que permite o desen-
volvimento de logicas alternativas de agdes no contexto social. Os jovens, em
seus diversos modos de ser, apresentam em comum a busca por um sentido
de “pertencimento e diferenciagdo” (CORTI; SOUZA, 2004), o que fomenta
a formacao de grupos, alguns deles com carater cultural e critico em muitas
de suas acoes (SOUZA, 2005).

Muitos jovens inseridos dentro dos diversos coletivos sdo mobilizados
por ideais comuns de luta e de justica social e constantemente apresentam
logicas proprias de organizagdo, bem como criam e recriam sentidos sobre o
“estar junto” e sobre o espaco publico como um territorio vivo (DAYRELL,
2007). A partir das interagdes sociais construidas de forma dinamica e coletiva
nesses espacos, os jovens produzem experiéncias organizacionais, educacio-
nais, culturais e politicas proprias e de resisténcia a um contexto de produgao
de desigualdade. Nesse sentido, € possivel dizer que os jovens produzem
“outras pedagogias” (ARROYO, 2012; DAYRELL, 2017).
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O campo cultural tem sido um terreno fértil para isso. Podemos citar
grupos organizados em torno de estilos musicais e praticas culturais como
0 Break, Soul, Samba, Hip-Hop, Maracatu, duelos de Vogue, Grafite e Pixo.
Os jovens desses grupos tém diferentes pertencimentos de classe, de raca, de
etnia e de género. O engajamento em coletivos culturais diversos torna-se uma
oportunidade de acdo politica, a partir da qual eles podem vislumbrar novas
possibilidades de mudanga e de construgdes compartilhadas (BRENNER;
DAYRELL; CARRANO, 2005). A partir dessa perspectiva, torna-se possivel
situar alguns blocos de carnaval de rua da cidade de Belo Horizonte.

Os jovens, ao refletirem sobre suas experiéncias e recusarem as inferio-
ridades sociais a partir das nogdes de raga, género e classe a que muitas vezes
sdao submetidos, produzem outras formas de existéncia e a¢gao no mundo por
meio do carnaval de rua, com potencial para desestabilizar e/ou fissurar logicas
modernas/coloniais (FANON, 1983; QUIJANO, 2009).

Tratam-se de pedagogias outras, associadas a forma como diferentes
atores sociais se afirmam como sujeitos de direitos, seja individual ou coletiva-
mente, (FREIRE, 1987), no enfrentamento de determinadas agoes e discursos
de exploracao e dominacao presentes em uma sociedade moderna/colonial.
No caso do Bloco Seu Vizinho, é possivel citar a afirmagao territorial, racial
e de classe como dimensdes educativas centrais em suas acoes.

O Bloco Seu Vizinho e outras ac¢des coletivas culturais, sociais e politicas
sdo uma realidade no Brasil e na América Latina contemporanea. E possivel
dizer que existem multiplas acdes capazes de produzirem outras pedagogias,
por meio de movimentos civis que buscam a transformar o contexto econdmico
e social no qual se inserem, sem que se enquadrem em uma leitura ocidental
sobre agdes coletivas e/ou movimentos sociais. Muitas dessas praticas sao
compostas por pessoas € grupos que se mobilizam para construcao de outras
formas de organizacdo social sem estarem vinculados a movimentos sociais
mais amplos (GONZALES, 1984; FREIRE, 2001; ZIBECHI, 2015, 2017).

Ao refletir sobre a producgdo de outras pedagogias, ndo se busca apenas
reconhecer a experiéncia dos jovens em uma agado coletiva. Trata-se de com-
preender os processos de constru¢do de um outro tipo de conhecimento, pratica
politica, poder social e sociedade. Enfim, uma outra forma de pensamento
relacionada com e contra uma sociedade moderna/colonial (ARROYO, 2012).
Trata-se de compreender esses jovens como produtores de saberes e conheci-
mentos que estimulam a producao de outras a¢des, relagdes sociais, pedago-
gias e processos de aprendizagem (FREIRE, 1987, 2001; ARROYO, 2012).

Uma ocupacio insurgente: o carnaval de rua em Belo Horizonte

Antes de entrar na historia do carnaval da capital mineira, faz-se neces-
sario fazer uma breve contextualizagdo. A festa, tal como a conhecemos hoje,
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¢ fruto de um encontro “transnacional” de sujeitos histéricos com saberes
culturais, politicos e sociais distintos. Trata-se de uma construgdo em que
sistemas de valores diferentes — significados e codigos de diversas socieda-
des, sujeitos e culturas — se relacionam e produzem sentidos e significados
plurais que se interpelam e se sobrepdem. O hibridismo que se estabelece ¢
responsavel pela constru¢cao de um caminho de comunicagdo que permite o
intercambio e trocas culturais que resultam nas mais diversas experiéncias da
festa que encontramos no Brasil, tornando impossivel encontrar uma “pureza
cultural”, como destacam alguns autores nas suas analises sobre as culturas
contemporaneas (GILROY, 2012; HALL, 2013).

Deve-se considerar também que, assim como outras praticas culturais,
o carnaval ¢ atravessado pela violéncia provocada pelo projeto de civilizagao
moderno/colonial. Assim, ¢ importante reconhecer que nem toda agao cultural
se organiza e produz logicas que confrontam a logica dominante. Todavia,
da mesma forma, nem toda acdo cultural esta subordinada totalmente a ela.
A dinamica do carnaval, assim como a sociedade em que vivemos, ¢ tecida
entre mecanismos de dominacao e praticas de resisténcia frente as investidas
de diferentes formas de aprisionamento e limitagdo das experiéncias da festa
(GILROY, 2012; HALL, 2013).

A festa, no contexto da capital mineira, esteve presente desde a fun-
dagdo da cidade, mesmo com seu declinio progressivo, principalmente na
ultima década do século passado (PEREIRA FILHO, 2006; DIAS, 2015). No
entanto, a partir dos anos 2000, os carnavais de rua na capital mineira entra-
ram em um novo ciclo de expansao. Essa transformagao do carnaval de rua
de Belo Horizonte, além de refletir a resisténcia de sujeitos negros e pobres,
que asseguraram a manifestacao cultural carnavalesca por longo periodo na
capital mineira, reflete também um didlogo historico entre acdes coletivas,
movimentos sociais e coletivos culturais de cunho contestatorio da cidade
em um mundo globalizado. Algumas a¢des foram mobilizadas e compostas
majoritariamente por jovens e trazem como caracteristica central a expressao
politica e a critica social (OLIVEIRA, 2012).

Com esse processo de ocupacao insurgente dos espagos publicos, a mani-
festagdo atraiu, além de uma multidao de folides, o olhar divergente dos 6rgaos
reguladores da cidade. Esses 6rgdos, em uma tentativa explicita de controle,
recorreram as leis rigidas, utilitaristas e funcionalistas do espaco para frear e
inibir as manifestacdes carnavalescas (DIAS, 2015).

No entanto, ao contrario do que se esperava, os sujeitos que compunham
os blocos, aliados as mais diversas praticas de contestagcdo na cidade, assumi-
ram uma postura contraria as normas impostas pelo poder publico que dificul-
tava significativamente a construgdo e efetivagao dos desfiles e cortejos pelas
ruas. As medidas autoritarias tomadas pela administragdo ptblica se tornaram
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estopins e provocaram o crescimento das manifestagdes carnavalescas em Belo
Horizonte. Se, no inicio, os residentes locais eram os principais participantes
da folia, a medida que a festa tomava contornos cada vez maiores, pessoas de
outras cidades eram atraidas para a capital mineira que, até entdo, amargava
um status de pacata e sem inclinagdo para a festa (DIAS, 2015).

Nesse contexto, nasceram varias experiéncias carnavalescas. Na época
da pesquisa, existiam mais de 500 blocos que desfilavam nas mais diversas
regides e ruas da cidade. Marcada por multiplas experiéncias, ndo ¢ possivel
identificar uma tnica origem, motivacao ou identidade para esses blocos que
emergiram na cidade nesse momento. No entanto, essa caracteristica politica
e de resisténcia foi marcante em muitos deles, sendo foco da pesquisa. No que
se refere ao carnaval da capital mineira, uma parte deles se notabilizou por
reunir uma variedade de bandeiras sociais, politicas e culturais que repercutem
em suas ac¢oes para além do feriado carnavalesco.

Sobre os blocos de rua da capital mineira, Paola Dias (2015) afirma que
uma parte significativa ¢ formada “por jovens de classe média, altamente
escolarizados, formadores de opinido e com algum poder politico, podendo
ser socialmente reconhecidos como ‘jovens de boa familia’ ou ‘gente bonita’”
(p. 158). Nao se trata de deslegitimar as agcdes promovidas pelos blocos que
propuseram de maneira critica e reflexiva uma série de praticas a favor de uma
cidade mais democratica. O destaque que a autora da para essa constatagao ¢
de que, com esse perfil, mesmo com as suas boas inten¢des nas relacdes com
pessoas de outras classes sociais, pode ocorrer a adog¢ao de um papel paterna-
lista, levando sua propria cultura e idealizagdes para contextos “vulneraveis”.
Essa relacdo paternalista e esporadica ndo adere a luta dos/das moradores/as
desses territorios em sua forma mais ampla e no seu cotidiano. A autora afirma
que € necessario ter um cuidado para que ndo sejam afirmadas, sob o manto da
resisténcia, as relacdes de poder, de dominio e exploracdo que ocorrem com
o contexto e sujeitos marginalizados (DIAS, 2015). Embora essa constatagdo
ainda possa retratar a realidade das experiéncias do carnaval da cidade, ela
¢ fortemente provocada pela presenca de blocos compostos por sujeitos de
outras classes, ragas, etnias e identidade/orienta¢des sexuais.

O Bloco Arrasta, do Morro das Pedras, o Bloco do Caranguejo € o
Bloco Seu Vizinho, do Aglomerado da Serra, sdo blocos de favelas, forma-
dos, em sua maioria, por moradores/as desses territorios. Eles denunciam os
estigmas e os estereotipos que a favela e os sujeitos moradores carregam e a
nao participagdo desses sujeitos no carnaval da cidade, bem como anunciam
outras formas de ver e viver a cidade que desestabilizam a visao restrita ao
qual estdo submetidos.

Desse modo, uma parte das experiéncias do carnaval de blocos da
cidade, junto com outras movimentagdes de protestos e ocupagdes, podem
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ser compreendidos como catalizadores de pautas coletivas e individuais em
beneficio da cidade, no seu sentido mais amplo, de usufruto dos espagos publi-
cos, de frui¢do cultural, de acolhimento e compartilhamento de experiéncias
dos diversos sujeitos que a constroem (OLIVEIRA, 2012, 2017).

Assim, ¢ possivel dizer que, no caso da capital mineira, para além da
visdo restrita do carnaval como momento de descontragdo, a festa carrega
um potencial politico que provoca questionamentos as estruturas excludentes
construidas pelo modelo social moderno/colonial. O Seu Vizinho nasce do
entrelacamento de uma sucessdo de manifestagcdes e experi€ncias sociais,
politicas e culturais que se comunicam, se relacionam, se interpelam, de modo
que, para compreendé-lo melhor foi necessario fazer um mergulho nesse
universo de possibilidades.

Os jovens, o territorio e as origens do Bloco Seu Vizinho

Para a aproximagao com os jovens sujeitos da pesquisa foi levado em
conta a profundidade da participacdo de cada um. Foram convidados jovens
que participaram da idealizac¢do e concretizagdo da acdo coletiva e que des-
prendiam uma parte significativa do seu tempo para a realizagao das atividades
(produzir material para as oficinas de percussao, organizar reunioes € eventos,
divulgar noticias nas redes sociais etc.). Nesse percurso de aproximacao, havia
uma preocupagao em contemplar a diversidade de género, de raca, de classe
e de trajetorias de vida. Essa preocupacgdo ndo exigiu um esfor¢co maior da
pesquisa, pois nessa acao coletiva existia um reconhecimento da diversidade
e, com isso, diferentes sujeitos participavam ativamente dos processos de
planejamento, elaboragao e avaliagdo.

Entre os/as jovens entrevistados/as, quatro eram irmaos, dois homens ¢
duas mulheres, jovens negros/as e cisgénero héteros (autodeclara¢ao), mora-
dores do Aglomerado da Serra. O outro era um jovem negro e cisgénero
hétero e amigo de infancia dos irmaos, ndo morador do Aglomerado da Serra.
Esses cinco jovens estiveram presentes, de formas diferentes, na idealizagao
¢ na concretizag¢ao da acao coletiva. Por fim, uma outra entrevistada era uma
jovem mulher branca e cisgénero Iésbica, nao moradora do Aglomerado, que
conheceu o grupo a partir do carnaval e se engajou em suas atividades.

De maneira geral, ¢ possivel dizer que, além do novo ciclo de movi-
mentacao carnavalesca na cidade e a influéncia de uma parte dos blocos que
se notabilizou por sua agenda politica, as experiéncias e atravessamentos
sociais, politicos e culturais nas trajetorias pessoais desses/as jovens podem
ser pensados como um reservatorio de intensos e profundos aprendizados.
A producao de relagdes coletivas, de valores democraticos e de reconheci-
mento das diferengas, de autonomia para a concretiza¢do do planejamento, da
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construgdo e da avaliacdo de agdes, do pensamento critico e da relagdo com
diferentes instituigdes, do tensionamento com o padrdao moderno/colonial por
meio da afirmacao das identidades de classe, raciais e de género, sem divida
tiveram relagdo com a idealiza¢io e desenvolvimento das agdes. E possivel
dizer que as experiéncias vivenciadas pelos/as jovens foram laboratorios de
formacao para agdo coletiva e as pautas politicas que surgiram no processo de
constituicao do bloco se deram muito mais pela presenca de seus corpos nas
ruas do Aglomerado e pelas relagdes tecidas no/com o territdrio e na/com a
cidade do que por uma intencionalidade prévia em fomentar a discussao em
torno desses temas entre os seus integrantes.

O territorio

O Aglomerado da Serra surgiu junto com a cidade de Belo Horizonte,
fundada em 1897 (BEIRAO, 2012), apenas nove anos apos a criacdo da Lei
Aurea e no contexto das consequéncias historicas de um pais com 388 anos de
escravidao legalizada. Assim, as primeiras pessoas moradoras desse territorio
eram ancestrais diretos de pessoas escravizadas. E possivel dizer que a histo-
ria do Aglomerado da Serra remonta a histéria de formagao social do Brasil,
marcada por um processo de exclusdo, segregacao e de desterritorializacao
de sujeitos inferiorizados (PORTO-GONCALVES, 2012).

Dessa forma, compreendemos o contexto social, politico e cultural do
Aglomerado conectado com uma disputa por reconhecimento e representagao
do territério, em que do lado de “fora” predomina a projecao de um territorio
carente, marcado pela violéncia e criminalidade e, do lado de “dentro” predo-
mina a proje¢ao de um territorio marcado pela afirmacgao cultural, criatividade,
coletividade e resisténcia (SANTOS, 2005).

O Aglomerado da Serra est4 localizado na regido centro-sul da capital
mineira, na encosta da Serra do Curral e é vizinho dos bairros considerados
de classe média e alta da cidade, ndo muito distante das areas mais centrais e
comerciais da cidade. No percurso para o Aglomerado, passando pelos bair-
ros proximos, ¢ possivel perceber uma grande alteracdo no cenario entre os
territorios vizinhos. Esse contraste produziu a separacao entre o Bairro Serra
e o Aglomerado da Serra, composto por suas oito vilas. A diferenga entre
eles ¢ visual, mas também ¢ social e persiste no imaginario social. Enquanto
de um lado o Bairro Serra usufrui de uma imagem positiva, do outro lado, o
Aglomerado sofre com estigmas e representacdes negativas (GUIA AFETIVO
DO AGLOMERADO DA SERRA, 2018).

Nas andancas pela comunidade junto aos sujeitos do SV, em conversas
nos bares, almocando nas casas, tomando uma cerveja ou um café, ndo era
dificil perceber a musicalidade que envolvia o Aglomerado. Por onde quer que
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vocé caminhasse, era possivel escutar uma musica. Os ritmos eram variados
e iam desde o tradicional samba, funk e pagode, passando pelo sertanejo e o
gospel, incluindo o forrd e o axé, entre outros. Em comum, ha o alto volume
das musicas.

Historicamente, a favela ¢ fonte e abrigo de inimeras manifestagdes
populares, dentre elas o samba e o proprio carnaval (JACQUES, 2011; BRA-
SIL, 2017). Nesse sentido, o Aglomerado da Serra ¢ fonte e abrigo de diversas
praticas socioculturais que envolvem ritmo, corporeidade, coletividade e dra-
maturgia. S3o expressdes coletivas de outras formas de viver em sociedade,
em comunidade, em movimento, fruto de a¢des projetadas e produzidas pelos
proprios sujeitos moradores. Esse movimento musical, coletivo e muitas vezes
improvisado dita o ritmo de construcdo das casas, do estilo de vida mais
livre e menos individualista dos sujeitos, que produzem um forte senso de
comunidade (JACQUES, 2011). A cultura produzida pelos sujeitos que vivem
o territorio, produz a arquitetura local e produz outras relagdes, a0 mesmo
tempo em que sdo influenciados por elas.

A historia do Seu Vizinho se mistura a historia do Aglomerado da Serra,
tornando-os indissocidveis. O bloco ¢ fruto e reflexo das relacdes desiguais,
das lutas travadas, das praticas de resisténcias e das aspira¢des dos sujeitos
do territorio. Assim, compreendemos o Aglomerado, ndo apenas como um
conjunto de ruas, vilas, limites e fronteiras, mas como um ferritorio usado, nao
o territorio em si. “O territdrio usado é chao mais identidade. A identidade € o
sentimento de pertencer aquilo que nos pertence. O territorio ¢ fundamento no
trabalho, o lugar da resisténcia, das trocas materiais e espirituais e do exercicio
da vida” (SANTOS, 2000, p. 14).

Carnaval como espaco de contestacio: origem do Bloco Seu
Vizinho

O marco temporal de constitui¢do e concretizagdo do Bloco Seu Vizi-
nho ¢ novembro de 2014, quando comegaram os ensaios da bateria para o
desfile no carnaval de 2015. A ideia de montar um bloco de carnaval acon-
teceu a partir da vivéncia no proprio carnaval de rua da cidade. O primeiro
contato com o carnaval de rua da capital mineira foi em 2011, como folides,
seguindo blocos que saiam pelos bairros mais centrais da cidade, de classe
média e compostos, em sua maioria, por pessoas brancas € com maior acesso
aos direitos sociais basicos (DIAS, 2015). Em seguida, os jovens (incluindo
Paulo Vitor, um dos autores deste texto) passaram a tocar em blocos que
possuiam as baterias abertas e, mais adiante, compuseram a bateria de um
bloco de amigos da faculdade, participando como regentes e percussionistas.
Passados alguns anos de curti¢do e de prazer como folides e instrumentistas,
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esses jovens foram desenvolvendo certo senso critico em relagdo a musica e
ao compromisso musical dos participantes da bateria da qual faziam parte.
Paulo Vitor afirmou durante a pesquisa: “[...] eu tive certeza que eu nao queria
mais aquilo ali, sabe! Tocar o que ndo queria, eu queria fazer musica direito.
E se for pra tocar de graga, vamos tocar no Morro, Velho!”.

A partir das experiéncias no proprio carnaval de rua da cidade, os jovens
se depararam com a possibilidade de criagdo de um bloco proprio. Ao mesmo
tempo, isso trouxe algumas inquietacdes, como € possivel perceber por meio
do relato de um deles: “A gente achou isso, inegavel, c€ ia nos blocos, curtia o
som, mas pouco preto, pobre e favelado, sendo que ¢ a populagao do Brasil que
mais existe, mais numerosa’ (Entrevista com Chassi). Perceber a ndo presenca
desses sujeitos gerava um desconforto, pois uma parte significativa da cidade
ndo estava participando da festa. Da mesma forma, como dizia Paulo Vitor:
“Enquanto a cidade pulsava o carnaval, o morro permanecia em siléncio!”. Nao
era possivel ver a presenca dos sujeitos negros, pobres e favelados no carnaval
€ a0 mesmo tempo a festa ndo acontecia no Aglomerado. Tal inquietacdo dizia
respeito a um processo de dupla exclusdo, em que esses sujeitos foram inibidos
e impedidos tanto de participar quanto de produzir a propria festa carnavalesca.

Dessa maneira, a partir da experiéncia como instrumentistas no novo
ciclo carnavalesco em Belo Horizonte, eles se depararam com a possibilidade
de organizar um bloco proprio que pudesse atrair determinados sujeitos que
historicamente nao tinham direito a fruicdo da festa, deslocando, assim, 16gi-
cas excludentes presentes nela, por meio de escolhas posicionadas, como a
definicdo do nome e lema “Seu Vizinho: todo mundo junto e Aglomerado™.

O nome Seu Vizinho, representa uma identidade geografica, constituida
pela “vizinhanga” moradora do Aglomerado da Serra. Ao mesmo tempo,
representa uma proximidade mesmo com quem nao esta perto, com quem
nio ¢é vizinho de muro, de vila ou mesmo de bairro. E uma forma de aproxi-
macao, uma maneira de dizer que ndo ha barreiras para a participacdo e que
nao deveria haver limites rigidos entre os territorios e os sujeitos de toda a
cidade. Ele representa também uma abertura ao pertencimento do outro, por-
que ele ¢ “seu”, demonstrando acolhimento e a abertura para a coconstrugao,
a copresenca e para o compartilhamento de experiéncias. Essa caracteristica
¢ propria da comunidade na qual nasceu o bloco, em que vinculos fortes de
amizade e de solidariedade sdo construidos entre os sujeitos, evidenciando,
assim, um senso comunitario forte e agregador.

O lema acima ¢ fruto dessa mesma reflexdo. “Todo Mundo Junto” sugere
uma cidade sem barreiras, em que todos estejam dispostos a compartilhar e
a construir novas experiéncias, sem discriminacdes e violéncias. O termo
Aglomerado carrega o mesmo significado, refor¢ando a ideia de comparti-
lhamento. E, a0 mesmo tempo, representa uma raiz, uma matriz cultural, uma
afirmacdo do contexto em que o BSV esta inserido, o Aglomerado da Serra.
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Dessa forma, € possivel dizer que essa experiéncia se desenvolve a partir
da intersecc¢do de varios elementos. Um deles ¢ a influéncia do novo ciclo
do carnaval de rua da cidade, uma espécie de chamamento autonomo para a
ocupacao dos espagos publicos, especialmente daqueles blocos com pautas
sociais, politicas e culturais. Outra caracteristica ¢ sua relagdo com movimen-
tos sociais contemporaneos e sujeitos diversos que vém se movimentando,
incomodando e resistindo frente aos processos de exploragdo, violagdo e
discriminacdo, desde a violenta experiéncia de colonizagdo do territorio bra-
sileiro (ARROYO, 2012; ZIBECHI, 2012, 2015, 2017). Por fim, ele traz
os elementos de um ativismo comunitario e local que tem caracterizado os
movimentos populares contemporaneos.

Seu Vizinho: um movimento educador de favela

A partir dessa malha heterogénea que constituiu o bloco, foi possivel
perceber aspectos nas agdes € nos/nas seus/suas participantes que sinalizavam
a construgdo de praticas educadoras, de logicas mais democraticas de viver
e organizar as relacdes estabelecidas no coletivo. Nesse sentido, o BSV se
revelou um movimento educador, um espago em que era possivel construir
conhecimentos, refletir sobre o contexto social em que estavam inseridos/as
e sobre suas identidades como moradores/as do Aglomerado.

Entre as suas acdes, estava a oficina de percussao, que recebia criangas,
jovens, adultos e idosos, em sua maioria sujeitos negros € moradores do
Aglomerado da Serra. Os adultos eram em grande parte mulheres, maes de
participantes e/ou de outros sujeitos do Aglomerado. Tratava-se de um espago
de formacao técnica e social sobre a musica percussiva, ritmos e instrumentos
que faziam parte do cotidiano do carnaval, como tamborim, chocalho, surdo
e caixa. A oficina, que durava todo o ano, representava um ponto de partida
para a constru¢do de uma rela¢@o mais estreita com a comunidade.

Os ensaios “abertos” de carnaval aconteciam nos trés meses que ante-
cedem o carnaval. Eram eventos que possibilitaram o acesso a cultura e ao
carnaval, um convite a participa¢do da comunidade, representando também um
espago de experimentagdo, de convivio, de compartilhamento e de formagao.
Além disso, haviam os “rolés”, que eram cortejos que ocorriam no pré-carna-
val em diferentes vilas do Aglomerado que tinham a inteng@o de incluir uma
parcela mais ampla da comunidade na festanga e nas pautas levantadas pelo
BSV diante conversas durante o cortejo.

O desfile de carnaval, realizado sempre as segundas-feiras do feriado
destinado a festa, era o acontecimento que mais gerava visibilidade e que
mais demandava energia dos participantes. Era o evento que movia direta
e indiretamente todas as outras praticas. Ele parecia revelar nos detalhes os
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modos de se organizar, de ser e de se relacionar do Seu Vizinho: alegre, aberto
ao didlogo, diverso em sua composicao e engajado politicamente. No desfile,
as praticas educadoras se revelavam na abertura em forma de uma “bengao” de
velhas mulheres moradoras do Aglomerado e participantes da oficina de danca
e contacdo de historia do Seu Vizinho. Tais praticas se revelavam também
no tema do carnaval escolhido — Historia do Aglomerado da Serra (2019) e
Diversidade (2020) — em que foram enfatizadas as identidades territoriais, de
raca, de classe e de género. O desfile parecia uma sintese em forma de festa das
experiéncias coletivas e educativas construidas e realizadas ao longo do ano.

Entre as a¢Oes realizadas, também estavam as reunides semanais dos
seis jovens organizadores para o planejamento e tomada de algumas decisdes
importantes para a continuidade do projeto. As reunides representavam um
espaco intenso de debate e formagdo. Nelas, eles lidavam inicialmente com
questdes como o financiamento, os patrocinios, a institucionalizagdo e tam-
bém discutiam temas como racismo, homofobia, machismo, além de fome e
a exclusao dos sujeitos do Aglomerado das praticas carnavalescas da cidade.

Essas reflexdes eram ampliadas na atividade nomeada “Papo-Reto”, uma
reunido mensal aberta & comunidade para planejamento, organizacdo e tomada
de decisdes sobre pautas importantes do bloco. Esse encontro representava
um espago abrangente e comunitario, em que se estimulava a fala e a partici-
pacdo de outros sujeitos com menor possibilidade de tempo. Esse momento
propiciava a produgao de reflexdes criticas proprias da comunidade, como por
exemplo, o preco dos instrumentos, as desigualdades presentes no territorio,
a mobilizagdo com a comunidade, as negociagdes necessarias com os sujeitos
do comércio, trafico de drogas e 6rgdos publicos. Essa a¢do era um espaco
de encontro que exigia de todos os presentes reconhecimento dos diferentes
sujeitos participantes e uma escuta profundamente sensivel.

O lanche, presente em todos as a¢des anteriores, também era visto como
uma oportunidade de encontro, de construgao de didlogo, de criagao de vincu-
los e de reconhecimento mutuo. O momento era parte da metodologia de agao
do Seu Vizinho. Dar-se conta das relagdes que se estabeleciam no cotidiano
do lanche revelava uma postura educadora que, para além de passar pelas
coisas ou pessoas, as experimentava e as vivenciava, de modo que passavam
a compreender a importancia desse ambiente “espontaneo”, no qual também
“se constituem as resisténcias dos oprimidos” (FREIRE, 1989, p. 25).

“Todo mundo junto e Aglomerado”: a construcio de uma pratica
educadora

Em todas as acdes do BSV estavam presentes pessoas moradoras da
comunidade e ndo moradoras. Esse arranjo de pessoas e perspectivas diversas
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estava presente desde a origem do bloco e se traduzia no lema “Todo mundo
junto e Aglomerado”. O lema, como ja dito anteriormente, remetia ao pro-
posito do coletivo de reconhecer as diversas identidades presentes na agao
coletiva, mas, sobretudo, de misturar “morro” e “asfalto”. Todavia, essa
mistura provocava outra reflex@o, que remetia a presenga ambigua de ndo
moradores no BSV.

Sob um olhar critico, as acdes dos sujeitos “de fora” poderiam ser vistas
de duas formas. A primeira, como uma acdo compartilhada, em que os sujeitos
“de fora” se integravam ao cotidiano da a¢ao territorial a realidade da comu-
nidade e auxiliavam na construgdo da cultura local. A segunda, era de que
algumas agdes poderiam ter carater de apropriacdo e/ou imposi¢ao cultural.
Nesses casos, a atuagdo de pessoas de fora do Aglomerado poderia ndo ter
conexao alguma com a comunidade. Assim, poderia haver a ado¢do de um
papel paternalista, levando sua propria cultura e idealizagdes para territorios
“vulneraveis”, como observou Paola Dias (2015) a partir de sua pesquisa
junto a blocos de carnaval compostos, majoritariamente, por pessoas brancas
e de classes altas. Com essa relagdo paternalista e desconectada da realidade
local, poderia nao haver adesdo as lutas cotidianas dos diversos atores do
Aglomerado em sua forma mais ampla. Por isso, era necessario analisar com
cuidado as praticas de sujeitos vindos de fora, que poderiam representar, sob o
pretexto da colaboracdo e ajuda mutua, uma imposi¢ao de poder e exploragdo
(FREIRE, 1987; PORTO-GONCALVES, 2012).

Tal tensionamento estava presente em algumas partes da cancao “A Serra
Resiste”, escrita por PV, no trecho em que se I€: “Hoje morro parece moda, pen-
sem em como estao me olhando”. Essa frase apresenta multiplos significados.
A primeira parte da frase representa uma percepgao atual de que a favela parece
estar em evidéncia, em ascensao, motivo que justifica a aproximagao dos nao
moradores. No entanto, ha uma duvida expressa pela palavra parece, ou seja,
essa aproximacao pode ser interpretada como uma aproximacao verdadeira,
de compartilhamento do desejo por mudanga ou de imposi¢ao e apropriagao
cultural. A davida representava uma desconfianga e um olhar critico sobre a
aproximagao de sujeitos de fora do Aglomerado. Esse olhar critico era expresso
também na frase, “pensem em como estdo me olhando”. Na frase, PV sugere
uma reflexao, um olhar critico sobre os estigmas e os esteredtipos impostos
aos moradores. Sugere que, mesmo que a afirmagdo das identidades e do ter-
ritorio estivessem provocando mudancas de concepgdes e olhares, ainda havia
um longo caminho para percorrer, pois existiam ainda muitas representagdes
negativas sobre o territorio e os sujeitos que viviam nele.

Os/as jovens organizadores/as, embora problematizassem a presenca de
nao moradores/as, em nenhum momento propuseram fechar as portas do BSV
para o ingresso desses/dessas. Os/as jovens, para além de ndo se fecharem
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no universo do Aglomerado, propunham um “embagamento das fronteiras”
existentes entre os territorios e os sujeitos.

O BSV reconhecia os distanciamentos e os limites impostos historica e
socialmente entre “0 Aglomerado e o bairro” ou entre “o morro e o asfalto”.
Seus integrantes compreendia a existéncia de imagens produzidas e repro-
duzidas cotidianamente por grandes corporagdes empresariais, pelo poder
publico, midias, escolas e universidades sobre o Aglomerado em oposigao ao
restante da cidade e, desse modo, de legalidade versus ilegalidade, civilidade
versus incivilidade, poténcia versus impoténcia, entre tantas outras oposigoes.
Ao mesmo tempo, eles compreendiam que entre as fronteiras estabelecidas
existiam também pontos de contato, que colocavam em dialogo as vivéncias
e saberes produzidos em cada territorio (HISSA, 2006). Ao idealizar o bloco
de carnaval com sujeitos de dentro e de fora, ao abrir a bateria e outras ati-
vidades para a participagdo de sujeitos de fora do Aglomerado bem como
para a constru¢ao de parcerias com grupos e coletivos de dentro e de fora
do Aglomerado, eles se abriram a producao de outras imagens e de outras
relacdes com a cidade (HISSA, 2006).

Encontrar os pontos de contato era importante, mesmo compreendendo
que a relag@o de poder que se estabelecia entre as partes era desigual, uma vez
que, quando se abre para a perspectiva do outro, o individuo torna-se capaz
de questionar e desestabilizar os distanciamentos e os limites produzidos
historica e socialmente entre eles. Assim, os territorios passam a se constituir
de maneira compartilhada (HISSA, 2006; PORTO-GONCALVES, 2012).
Nessa ag¢do na/com/sobre o territorio, o Seu Vizinho se colocava em posicao
de compartilhamento e usufruto da comunidade, deslocando a concepcao de
territorio exclusivo, privado, estatico e de usufruto do mercado, proprias da
concep¢ao moderna/colonial da organizagdo das cidades (SANTOS, 2005;
PORTO-GONCALVES, 2012).

Essas reflexdes ampliaram a compreensao de como a experiéncia social do
BSV se configura como um campo de produgdo do conhecimento e formagao
dos diferentes atores presentes. Ao debater, provocar e propor didlogos sobre o
territorio, o BSV politizava o tema e outros assuntos que o envolviam, expunha
a sua construcao na dindmica social, desestabilizando visdes equivocadas e natu-
ralizadas sobre o Aglomerado, sua historia, cultura, praticas e conhecimentos.
Assim, produziam outras imagens sobre os/as moradores/as e sobre o territorio
a partir da sua pratica social afirmativa (ARROYO, 2011, 2012, 2015).

Ao refletir continuamente sobre essa pauta, o BSV propunha a discussao
de temas e questdes constitutivas das experiéncias dos/as moradores/as do
Aglomerado. Dessa forma, o BSV era capaz de suscitar nos encontros e nos
compartilhamentos certo inconformismo diante das representagdes, estigmas
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e esteredtipos impostos ao territorio, constituindo-se como um movimento
educador e construindo elementos para sua propria emancipagao em dialogo
com outros movimentos e sujeitos engajados com lutas sociais, politicas e
culturais (GOMES, 2011, 2017).

Consideracoes finais

As experiéncias de vida dos jovens, o processo de construgdo, a orga-
nizacdo e a transformagao dessa agdo coletiva, o territdrio e os sujeitos que
faziam parte das suas praticas, nos convocou a refletir e interpretar o carnaval
e o Seu Vizinho como um movimento educador de favela. Estar em contato
com o BSV por meio dessas agdes proporcionava aos/as envolvidos/as a
apropriacao de valores, saberes e conhecimentos advindos das suas praticas
sociais e do exercicio reflexivo sobre elas. A partir das relagdes que se estabe-
leciam nessa experiéncia, os sujeitos tinham acesso a diferentes referenciais
sociais, politicos e culturais e a uma gama de informagdes que possibilitavam
construir diferentes formas de ver e viver o cotidiano.

De acordo com Chassi:

O Seu Vizinho criou esse ambiente das diferencas de credo, de classe,
racial, né? E a gente ta sempre discutindo, conversando, criando pontes e
atividades aqui. A ideia € essa, criar alguma coisa, né? Nao ¢ a inten¢ao
da elite que a cultura chegue até aqui, entdo a gente vai criando coisas
(Entrevista com Chassi).

No trecho acima, ¢ possivel perceber que essas experiéncias de forma-
¢do social dos sujeitos ndo ocorriam no isolamento ou fora das influéncias
regulatdrias de uma sociedade moderna/colonial, como os atravessamentos de
credo, de classe, de raca e, incluimos, de género. Portanto, elas aconteciam em
meio as tensoes sociais inerentes as trajetorias de cada sujeito. As experiéncias
educativas e formativas, nesse sentido, representavam esforgos da construgao
do conhecimento critico sobre os obstaculos vividos, um processo gradativo
de tomada de consciéncia do seu lugar social, das tensdes e das possibilida-
des de transformacdo da realidade (FREIRE, 1987, 1996; ARROYO, 2015).

A dindmica do BSV proporcionava aos sujeitos envolvidos a possibi-
lidade de construgdo de um conhecimento critico sobre o mundo ¢ sobre si
mesmo por meio da participagdo nas agdes e por meio da possibilidade de
intervir naquele contexto e avaliar e compreender as tensoes, as dificuldades
e as possibilidades existentes para a sua transformagdo. As experiéncias pro-
duzidas no BSV ganhavam sentido na medida em que eram vividas (FREIRE,
1987, 2012; BONDIA, 2002).
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Em meio as transformagoes vivenciadas nos processos de construgdo
e desenvolvimento do BSV, os diversos sujeitos envolvidos produziram e
tiveram acesso a importantes experiéncias, educativas e formativas. As ativi-
dades, o comprometimento e entrosamento do grupo levaram muitos deles a
um grau significativo de imersdo em torno das agdes e dos assuntos tratados
pelo BSV. Desta forma, € possivel dizer que essas experiéncias educativas e
formativas estavam para além das cléssicas institui¢des de ensino — escola ou a
universidade. O BSV era um local privilegiado para a producao e apropriacdo
de conhecimento, saberes e posicionamentos que, em parte significativa das
vezes, ndo sdo valorizadas no contexto moderno/colonial (ARROYO, 2011,
2012). Dessa forma, essa agdo coletiva se constituia como um movimento
educador, a partir da produgao de valores e significados em uma relagao
dinamica entre os sujeitos, em seus anseios, divergéncias e tensdes diante da
realidade social.

As reflexdes sobre o BSV buscaram trazer a multiplicidade sem ocultar
as tensoes existentes em seu contexto. Buscou-se, portanto, compreender
que existem sujeitos, historias, praticas educadoras e contextos que nao sao
comumente relacionados as nossas historias culturais, politicas e sociais.
Injungdes modernas/coloniais frequentemente ocultam a grande influéncia
dessas praticas, da forma de ver o mundo de sujeitos negros, mulheres, crian-
cas e empobrecidos/as de territorios marginalizados (RODRIGUES, 2012).
O Seu Vizinho, nesse contexto cumpre um papel importante de desconstruir
a ideia de uma homogeneidade das praticas educadoras e do carnaval, de
reivindicar o fim da marginalizagdo e do silenciamento do Aglomerado, de
trazer outros corpos, olhares e experiéncias da favela que sdo invisibilizadas
e estereotipadas pela midia, e, especialmente, de articular diferentes saberes,
sujeitos e pautas do movimento como agao coletiva.
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O LEGADO DE PAULO FREIRE NA
AMERICA LATINA E CARIBE: vivéncias de
educadores(as) populares da Argentina e Brasil

Sulivan Ferreira de Souza
Luiz Alberto Oliveira Gongalves

Introducao

O centenario de Paulo Freire nos convida ao encontro e, apesar do distan-
ciamento social necessario gerado pela pandemia da covid-19, o encontro se
tornou ainda mais urgente devido a crise humanitaria que aflige nosso mundo.
Encontrar, dialogar e abragar €, nesse contexto, um ato freiriano, seja ele o
encontro mediado pelo “abrago com os cotovelos”, com “sorrisos mascarados”
ou mediado pelas plataformas digitais de comunicacao.

O centendrio nos convida a refletir/agir sobre os impactos da sua teoria/
acdo da educacdo libertadora, nos convida a repensar a vitalidade de suas
ideias/praticas e nos convida a reinventar sua pedagogia a partir do nosso
tempo presente e das especificidades dos nossos contextos em escalas locais
e globais.

O objetivo desse texto ¢ dialogar sobre o legado do pensamento educa-
cional de Paulo Freire e sobre as reinvencdes epistemoldgicas desse legado a
partir das vivéncias de educadores(as) populares da Cooperativa de Educado-
res(as) e Investigadores(as) Populares — Historica, situada na cidade Buenos
Aires (Argentina) e do Nucleo de Educagdo Popular Paulo Freire, situado na
cidade de Belém — Para (Brasil).

As vivéncias aqui relatadas trazem em suas praticas educativas conceitos
freirianos tais como o dialogo, a afetividade, a unidade na diversidade, ser mais,
inédito viadveis e saberes da experiéncia feito liberdade, dentre outras matrizes
tedricas e metodoldgicas que sao vigentes no cotidiano desses coletivos e que
passam a compor a teorizagdo/acao cotidiana desses educadores e educadoras.

A reflexdo feita aqui compoe os resultados/indagagdes da tese de dou-
torado Vivéncias em Educac¢do Popular da/na América Latina e Caribe: um
dialogo entre Brasil e Argentina, defendida no ano de 2021.

Os arranjos metodoldgicos que constituem esse trabalho podem ser
definidos como uma confluéncia complexa, cadtica e nao linear na qual
evidentemente alguns equivocos s@o cometidos e possibilidades, produzi-
das. Sao denominadas de confluéncia vertiginosa, pois congregam correntes
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pedagobgicas, filosoficas e epist€émicas que geram um conjunto de perturbagoes
emocionais, cognitivas e politicas. Perturbagdes que podem levar a incoerén-
cias epistémicas ou a criagao de eixos interpretativos inéditos. Vertiginosa,
pois gera uma oscilagdo, um incomodo, uma perda de equilibrio tedrico e
metodoldgico, exigindo um deslocamento e que o(a) pesquisador(a) con-
fronte o desconforto, enfrentando, assim, a instabilidade objetiva e subjetiva
que ¢ gerada ao problematizar o status quo epistémico, ontologico e politico
da modernidade/colonialidade.

Esse arranjo tedrico-metodologico ndo podera ser aprofundado e descrito
em razao do limite de extensdo do presente artigo. Contudo, deve-se destacar
que se trata de uma tentativa de viabilizar o didlogo que emerge do método
analético (DUSSEL, 1974), dialogando, assim, com as seguintes matrizes
epistémicas: as contribui¢oes da Investigagdo-Acgao Participativa (IAP), os
arranjos tedricos e metodologicos da Educagao Popular Libertadora e com as
construgdes epistémicas do Movimento/Paradigma Decolonial. E uma pes-
quisa do tipo de casos multiplos (DUSSEL, 1974, 1994, 1996, 2001; FALS
BORDA, 2008; FREIRE, 1967, 1993, 2004, 2013, 2016; YIN, 2005).

No presente trabalho, optou-se por manter o anonimato dos(as) sujei-
tos(as) envolvidos(as), apesar de se defender uma co-autoria e protagonismo,
entende-se que, no contexto politico e econdmico dos dois paises em ques-
tao, além do papel politico desenvolvido na luta social pelos educadores e
pelas educadoras entrevistados/as, ¢ importante preservar suas identidades
e evitar (ou minimizar) possiveis riscos. Os nomes ficticios sdo inspirados
nos rios que correm na América do Sul. Os(As) educadores(as) trazem em
suas vivéncias diferentes aprendizados do histérico rio da educagdo popular
latino-americana e caribenha. Os sujeitos e sujeitas desse dialogo sdo: Edu-
cadora Amazonas (Brasil); Educadora Araguaia (Brasil); Educador Japura
(Brasil); Educador Parana (Argentina), Educador Uruguai (Argentina); Edu-
cador Purus (Argentina).

O texto esta divido em 04 momentos: a) Paulo Freire, Educacao Popular
e América Latina: um encontro desde as margens; b) O Nucleo de Educagdo
Popular Paulo Freire (NEP): territorios educativos em dialogo; c) Cooperativa
de Educadores e Investigadores Popular — Historica (CEIP-H): por uma escola
publica e popular; d) Consideracdes finais.

Paulo Freire, Educacio Popular e América Latina: um encontro
desde as margens

Dialogar sobre o legado de Paulo Freire, Educagao Popular e América
Latina nos provoca a pensar, sentir e conhecer desde as margens do siste-
ma-mundo moderno/colonial. O que significa sentir e estar na/a margem? A
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geografia nomeia de “margem” ou “beira” o local em que a agua se encontra
com a terra. Essa beira ou margem ¢ um lugar que se configura por ser e nao
ser, por ser fixo e continuo, espaco de tensdo e troca, uma vez que, por um
lado, hé a solidez da terra e, do outro, a fluidez da agua. Trata-se do espaco
que delimita e demarca fronteiras, a0 mesmo tempo em que também ¢ dina-
mico, pois € constituido de fluxos intensos que permitem a confluéncia de
diversos elementos.

Foi na margem metaforica e concreta que se iniciou esse encontro entre
educacao popular, Paulo Freire e vivéncias de educadores(as) populares.
Essa concretude se expressa nas margens da Baia do Guajara em Belém, nas
margens do Rio de La Plata em Buenos Aires e nas margens da Lagoa da
Pampulha em Belo Horizonte (lugar de reflexdo e sistematizagao das vivén-
cias). Encontro de diferentes experiéncias no/do movimento de educagdo
popular. Alicer¢ados nas margens, vamos dizendo nossas palavras (pala-
bras), manifestando nossos olhares (miradas) e mostrando nossas impres-
sOes (impresiones). Palavras, olhares e expressdes que ndo sdo apenas nossas
(autores), sdo experiéncias intersubjetivas, sao nossas e dos(as) outros(as) e
com outros(as); sdo coletivas e estao sempre se deslocando entre as margens
em busca de confluéncias.

Pensar/agir sobre esse processo vivencial como processo pessoal e cole-
tivo, subjetivo e objetivo, local e continental, como vida e trabalho, trouxe-nos
uma compreensao metodoldgica vivencial: a vivéncia como esse espago-tempo
de congregacao objetiva-subjetiva-intersubjetiva.

Como corrobora Fals Borda (2012):

Dicha metodologia vivencial — de vida y trabajo productivos — implica
un conocimiento serio y confiable cuya mira es la edificacion de un
poder, o contrapoder, que pertenezca a las clases y grupos pobres, opri-
midos y explotados, y a sus organizaciones auténticas (FALS BORDA,
2012, p. 389).

Considerando esse tema, compreender as vivéncias de educadores popu-
lares situados em contextos diferentes, no caso Brasil e Argentina, contribui
para repensar a formagao de educadores, para as produgdes epistemoldgicas,
bem como para repensar as didaticas, os curriculos e as politicas publicas
educacionais na América Latina e Caribe (daqui em diante, ALeC). Dessa
forma, esse trabalho nos ajuda a aprender com as reinvengdes freirianas dos
coletivos de educacao popular.

O caminhar/navegar entre as margens da educacao popular foi feito de
encontros, aprendizados distintos, gramaticas diferentes, simbologias pecu-
liares, costumes singulares e historias diversas, feito com mulheres ¢ homens
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“sentipensantes” (FALS BORDA, 2012), que estao mergulhados no rio da
educagdo popular, congregando diversos afluentes politicos, gnosiologicos
e subjetivos que vao muito além do Rio de La Plata ou da Baia do Guajara.
Localizar-se na margem produz uma série de possibilidades potencialmente
ativistas, como mergulhar no rio, navega-lo, observa-lo ou distanciar-se dele,
fugir do rio, acolher-se na terra, afastar-se e seguir a estrada.

Sentipensar desde as margens, buscando olhares/miradas que articulem
os diferentes afluentes dos rios da educagao popular como Paulo Freire (2008,
p. 87) declarou ser fundamental, e até 6bvio: “o regional emerge do local tal
qual o nacional surge do regional e o continental do nacional como o mun-
dial emerge do continental”. Nas proximas paginas, o intuito ¢ descrever e
dialogar sobre algumas vivéncias que podem nos ajudar a entender os fluxos
em que se situam educadoras(es) — educandas(os) populares brasileiras(os) e
argentinas(os) e as reinvengdes do pensamento freiriano em suas experiéncias.

Em virtude dos limites do artigo, os debates estdo centrados na ressigni-
fica¢dao da universidade e na sua relagdo com outros territorios educativos no
caso brasileiros e a construcao dos Bachilleratos Populares (daqui em diante,
BP’s) ou também denominados como escolas populares. A partir das reflexdes
elaboradas pelos(as) sujeitos(as), os dilemas apresentados, os aprendizados
sera ¢ possivel obter um panorama da presenca do pensamento freiriano e
compreender as recriagdes epistemologicas e as inovacgdes pedagogicas cons-
tituidas por esses educadores e educadoras populares.

O Nucleo de Educacio Popular Paulo Freire (NEP): territorios
educativos em dialogo

Belém ¢ uma cidade forjada nas florestas e nos rios, cidade que congrega
sujeitos dos rios, das florestas e das periferias urbanas. Nesse cendrio politico,
social, geografico e educativo, as vivéncias politicas e pedagogicas do NEP
insurgem. O grupo surgiu inicialmente com 0 PROALTO (Programa de Alfa-
betizacdo de Alfabetizagdao de Jovens e Adultos), em 1995, projeto vinculado
a Universidade do Estado do Pard, e tornou-se ntcleo de ensino, pesquisa,
extensdo e formagdo no ano de 2002.

Para o NEP formagao pedagodgica compre que os(as):

educadores populares tem por base a pesquisa e a praxis (reflexdo-a¢ao)
como principios educacionais que permitem a producdo de textos contendo
narrativas criticas das pesquisas e praticas educacionais realizadas, que
contribuem para o pensar sobre a pratica para transforma-la, bem como
para o aprofundamento tedrico-metodologico da educagio de Paulo Freire
(OLIVEIRA; MOTA NETO; SANTOS, 2018, p. 7).
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As atividades educativas do NEP sao arquitetadas a partir de praticas edu-
cativas cotidianas e sistematizadas em circulos de cultura, cadernos pedagogi-
cos, livros, e-books, oficinas, materiais audiovisuais, entre outras produgdes. As
praticas educativas sdo organizadas em Grupos de Estudos e Trabalhos (GETs)
e, no, momento sao 08 (0ito) os grupos existentes: a) GET em Ambientes Hos-
pitalares; b) GET em Unidade de Acolhimento de Idosos; ¢) GET em Escolas
Publicas: Filosofia com Criangas; d) GET de Educacdo Matematica; ¢) GET
com Estudantes Quilombolas; f) GET Educacdo Inclusiva; g) GET de Forma-
¢ao de Professores; h) GET em Educacao Ribeirinha — Grupo Para Leitura.

Os GETs sao formados e reformulados ao longo dos anos, de maneira que
grupos sao extintos ou expandidos de acordo com as demandas sociais, com o
engajamento dos(as) educadores(as) e com as diferentes situagdes-problemas
que possam surgir. O NEP constroi territorios educativos populares que estao
inicialmente centralizados na Universidade do Estado do Para (CCSE/UEPA).
Nesse contexto, o ambiente universitario se consolida como nucleo e retune
uma série de educadores(as) da graduagao, professores(as) universitarios(as)
e professores(as) da educacao basica, além de profissionais de instituicdes
governamentais € movimentos sociais e coletivos populares.

O ambiente universitario permite a constru¢ao dos encontros, das forma-
¢oes, producdes e articulacdes com a escola publica, os hospitais e instituicdes
governamentais € ndo governamentais, € no estabelecimento dessas vivéncias
politicas e pedagdgicas desde as margens que se congrega um conjunto potente
e diversos de categorias tematicas.

Essa mobilizacdo congrega diversos sujeitos(as), territorios, saberes e
coletivos na constru¢ao de uma unidade na diversidade:

[...] a necessidade da invengdo da unidade na diversidade. Por isso é que
o fato mesmo da busca da unidade na diferenga, a luta por ela, como pro-
cesso, significa ja o comego da criagio da multiculturalidade. E preciso
reenfatizar que a multiculturalidade como fendmeno que implica a con-
vivéncia num mesmo espaco de diferentes culturas ndo ¢ algo natural e
espontaneo. E uma criagio historica que implica decisio, vontade politica
mobilizacdo, organizagdo de cada grupo cultural com vistas a fins comuns.
Que demanda, portanto, uma certa pratica educativa coerente com esses
objetivos. Que demanda uma nova ética fundada no respeito as diferengas
(FREIRE, 1992, p. 79-80).

A atuacao do NEP ocorre fora da universidade ao mesmo tempo que
a universidade se apresenta enquanto /ocus de mediagdo dessas vivéncias,
nas idas e vindas, nos encontros na universidade e nos diversos territorios
socioeducativos que forjam confluéncias tedricas, afetivas, €ticas, politicas,
dentre outros aspectos.
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O nucleo de educagdo popular € um exercicio de problematizacao das
estruturas epistemologica/ontologica a modernidade/colonialidade do siste-
ma-mundo que estdo enraizadas na universidade. Ao mesmo tempo, o coletivo
busca criar fissuras epistémicas/ontoldgicas.

Conforme destaca a Educadora Amazonas:

O NEP é um nucleo universitario cheio de nuances, tem as extensoes e
pesquisas, tem a especializagdo, tem a Catedra Paulo Freire da Amazonia,
ele ¢ muito grande e... Se ndo me engano ¢ um dos grupos mais antigos
da UEPA/CCSE [...] Ele € um grupo muito respeitado enquanto grupo de
pesquisa. Em comparagao as outras experiéncias em educag@o popular,
o NEP tem muita producdo [...] a educag@o popular entra nesse campo
como resisténcias no campo teérico ¢ muito forte [...] ele € um nticleo né,
ndo ¢ s6 um grupo de pesquisa, ele tem um bom espago na universidade...
Isso gera em alguns momentos certos conflitos institucionais, porém o
NEP ele tem uma forga social muito grande [...] tem forca e expressao
muito grande na universidade e na sociedade (Entrevista com Educadora
Amazonas, 2020).

O NEP tem um projeto ético-politico que colide em determinados
momentos com outros setores da universidade e com a estrutura universitaria
ainda balizada pela colonialidade do saber. Contudo, as praticas educativas do
NEP ocorrem em territérios socioeducativos fora da universidade (como men-
cionado anteriormente), com diferentes sujeitos(as) e profissionais, fazendo
com que esses territorios socioeducativos produzam outras ldgicas e sensibi-
lidades que busquem se descolar da modernidade/colonialidade.

Os educadores e as educadoras populares estdo na fronteira entre um
projeto epistémico engessado, eurocentrado e assimétrico de producido e de
circulacdo de conhecimentos e outro projeto popular de universidade e plu-
riversidade do conhecimento. Essa fronteira provoca indagacgdes acerca das
hierarquias universitarias, acerca da logica cartesiana e teorica de formagao de
educadores(as) e acerca das disputas politicas académicas (WALSH, 2007a;
MALDONADO TORRES, 2007; SOUZA, 2017).

Esse projeto popular de educacdo, universidade e escola provoca uma
série de deslocamentos epistémicos, ontologicos e politicos. Esses desloca-
mentos provocam desconfortos e desafios ao mesmo tempo em que produzem
“micro transformagdes”, ou seja, transformagdes promovidas nos encontros
diarios dos(as) educadores(as) com os(as) educandos(as); encontros com a
finalidade de construir pedagogias populares e descolonizadas.

Para uma pedagogia freiriana, o primeiro movimento ¢ uma acao dialo-
gica que parta da realidade. Nos encontros fundamentados na filosofia edu-
cacional freiriana, exige-se dos(as) sujeitos(as) uma postura pedagogica que
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parta do enraizamento das vidas dos educadores(as)/educandos(as). Dessa
forma, as atividades pedagogicas se iniciam a partir do cotidiano e do dialogo.
Como compartilha a Educadora Amazonas:

gosto mais quando a gente consegue puxar um contexto, uma discussao
a partir daquilo que ¢é apresentado, a partir daquilo que a gente pode
observar das nossas vivéncias e das vivéncias deles [as] [educandos (as)].
Trazer essas questoes das vivéncias € melhor do que trazer esses “hiper-
conceitos” [académicos]. Os conceitos ficam muito claros na cabega deles
[se referindo aos académicos], ou outros conceitos que conhecemos bem
[educadores (as)]. Acho que no campo da educagdo popular isso distancia
muito da realidade, a gente ndo consegue conversar direito (Entrevista
com Educadora Amazonas, 2020).

E a partir do vivenciar e das multiplas experiéncias dialogadas que
emerge a educacdo popular libertadora, que se desenvolve adotando como
ponto de partida a problematizacdo e a conjugacao dos saberes das experién-
cias — feito a partir do qual as pedagogias dos oprimidos vao sendo erguidas
e compartilhadas.

Em virtude desse principio freiriano, a Educadora Amazonas proble-
matiza e alerta para as transmissdes de “hiperconceitos”, isto ¢, a instituicao
de relagdes educativas bancarias. A educadora enfatiza que, apesar da boa
intencionalidade de muitos(as) educadores(as), a falta de reflexdo/acao e a
auséncia de uma escuta pedagogica pode levar a reproducdo de posturas
educativas descontextualizadas com linguagens herméticas, condutas que
resultam na colonizacdo cognitiva do Outro/da Outra.

Essa conduta politica-pedagogica abstrata e distante esta carregada pela
colonialidade do saber e, por mais que sua intencionalidade seja critica, seu efeito
€ nocivo, pois a pratica educativa se transforma em uma pratica antidialogica que
propaga um conhecimento alicer¢ado na visao moderna/colonial de mundo, o
que quer dizer que ela promove a colonizacao cognitiva e ontologica (LANDER,
2005; DUSSEL, 1994, 2005; MALDONADO TORRES, 2007, 2016).

A dialogicidade obriga o(a) educador(a) a se despir da pretensao arrogante
de “ser dono da verdade”, uma vez que dialogar é reconhecer o/a Outro/Outra,
e romper com toda a forma de hierarquiza¢ao moderna/colonial. Afinal, dialo-
gar ¢ construir um conjunto de circularidades pedagdgicas e epistemoldgicas.

O que se pretende investigar, realmente, ndo sdo os homens [e as mulhe-
res], como se fossem pecas anatdmicas, mas o seu pensamento-linguagem
referido a realidade, os niveis de sua percepgao desta realidade, a sua
visdo do mundo, em que se encontram envolvidos seus “temas geradores”
(FREIRE, 2016, p. 148).
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Como pontua a Educadora Amazonas, esse alerta ndo significa que edu-
candos e educandas populares s3o incapazes de abstrair conceitos e teorias
elaborados no ambiente académico. A preocupacdo com a subalternizacao
epistémica do outro ndo ¢ a defesa de um elitismo cognitivo que rotula e
hierarquiza pessoas e racionalidades, de forma que a EP nao defende o anti-
-intelectualismo e o anticientificismo.

A defesa da Educadora Amazonas ¢ a defesa de um legado epistémico/
ontolégico e politico de constru¢ao do conhecimento, da mobilizagdo popular
e da acdo coletiva, i. e., um legado latino-americano e caribenho que também
¢ freiriano. E a defesa da teoriza¢do desde as vivéncias cotidianas, elabora-
c¢do tedrico-metodoldgica que emerge da praxis dos sujeitos e sujeitas desde
suas realidades.

Esse legado também ¢ explicitado pela Educadora Araguaia quando
relembra do seu primeiro contato com a EP:

Paulo Freire? Nunca ouvi falar! Pedagogia do Oprimido o que € isso? [...]
Fui levada pela curiosidade né, a curiosidade que o Paulo Freire tanto fala,
lembro que levantei a mao e perguntei [durante um evento de apresentagao
do NEP e de suas atividades], pode participar agora? Ai ele [coordenador
pedagogico do NEP] até riu... ai fui para a reunido. Tive o primeiro contato
com a educagdo popular, e foi quando a universidade virou do avesso, até
entdo eu pensava na universidade, a partir das bibliotecas, dos professores
catedraticos e inacessiveis, como uma torre de marfim, onde somente os
melhores poderiam participar e frequentar. Eu vi entdo o outro lado, era
a perspectiva, muito mais de universidade, era a “pluriuniversidade” que
comegou a me apresentar uma realidade, multipla, de grupos diversos
(Entrevista com Educadora Araguaia em 2020).

A vitalidade da concepgao freiriana de educador e educadora popular
libertadora e do legado das pedagogias de Paulo Freire provocou diversas
mudangas nos(as) educadores(as) e em suas formas de interpretar o mundo.
Essas mudangas inicialmente foram sutis, tal como perceber que a educagdo e
a universidade ndo se limitam ao acervo da biblioteca, aos titulos académicos
e as posicdes de prestigio, por exemplo, ja que uma universidade popular
¢ feita com os(as) sujeitos(as) populares. O modo de vida produzido pelas
vivéncias em EP vai sendo incorporado nas condutas dos(as) educadores(as)
e vai, gradativamente, redesenhando suas formas de estar no e com o mundo.

Sao essas alteracdes intersubjetivas provocadas por uma pratica educa-
tiva freiriana e ressignificada com os(as) educandos(as) e seus contextos que
a priori podem ser compreendidas como ac¢des pequenas e sem efeitos na
estrutura geral do espago socioeducativo ou da sociedade. Sdo, todavia, pos-
turas e dialogos que geram “micro revolugdes” e que possibilitam “ser mais”.
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Nas palavras do Educador Japura, o significado de “ser educador popular
freiriano” é:

izacao

ial

Quando falo que “nos somos educadores populares”, nos falamos que nos
somos educadores populares freirianos, e que obviamente ¢ uma perspec-
tiva-outra de educagdo popular. E a gente sempre fala muito isso, ¢ o NEP,
ele consegue assimilar essa proposta de educacdo popular, porque a gente
sempre acreditou que como a educagdo ela ¢ transformagao, ela ¢é praxis,
ela ¢ gnosioldgica, porque a gente esta ali para aprender, a gente quer
saber, a gente que entender essa realidade, mas numa perspectiva dialética,
a gente sempre toma isso como base pra gente, ser agente transformador
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dessa realidade (Entrevista com Educador Japura, 2020).

O Educador Japura acentua o aspecto transformador, dialético e gno-
siolégico da EP. Ser educador/educadora popular é compreender o carater
dialético da educacdo e a constru¢do cotidiana de uma educacdo-outra, uma
educacao dialdgica vinculada aos territorios populares, uma educagdo que ¢
contra a concepg¢ao educativa imposta pela modernidade/colonialidade.

Como escreveu Paulo Freire:

Nao posso investigar o pensar dos outros, referido a0 mundo se ndo penso.
Mas, ndo penso autenticamente se os outros também ndo pensam. Sim-
plesmente, ndo posso pensar pelos outros nem para os outros, nem sem os
outros. A investigacao do pensar do povo ndo pode ser feita sem o povo,
mas com ele, como sujeito de seu pensar. E se seu pensar ¢ magico ou
ingénuo, sera pensando o seu pensar, na acdo, que ele mesmo se superara.
E a superacdo nao se faz no ato de consumir ideias, mas no de produzi-las e
de transforma-las na a¢do e na comunicacdo (FREIRE, 2016, p. 167-168).

Como ja foi apontado nos relatos acima, o cotidiano € um terreno cheio de
tensdes, fragilidades e retrocessos, a0 mesmo tempo em que ¢ também o lugar
de congregagio, afetos, fortalecimento e avangos. E movimento que rompe
com a dualidade da modernidade/colonialidade, ndo podendo ser reduzido
ao “ser ou ndo ser”’. A educagdo ¢, portanto, estar sendo, educacao ¢! Nao ¢é!
E continua sendo! E constituido com os sujeitos(as) populares.

O ser educador(a) popular demanda conquista, mas ndo conquista no
sentido moderno/colonial da acep¢ao, isto €, 0 dominio violento e a imposi¢ao
ontoldgica/epistémica da colonialidade sobre o Outro e a Outra.

O dialogo ¢ o espago-tempo em que se encontram os/as “sujeitos [as]
pronunciantes”, momento em que partilham suas palavras, evocam seus ver-
bos, reinventam substantivos, criam adjetivos e vao escrevendo mundos, os/
as “sujeitos [as] pronunciantes” sao mediados/as pelo mundo, imersos/as na
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sua cotidianidade intercontinental, vao se fazendo como homens, mulheres,
criangas, idosos/as e, sobretudo, como seres humanos, pois, ao dizer sua
99 ¢ 29 ¢

vra, ibili is”, i u utra”,
alavra, possibilitam a “ser mais”, “ser mais com o/a Outro/Outra”, “ser no/
com o mundo”.

Por isto, o didlogo ¢ uma exigéncia existencial. E, se ele ¢ o encontro em
que se solidariza o refletir e o agir de seus sujeitos endere¢ados a0 mundo a
ser transformado e humanizado, ndo pode reduzir-se a um ato de depositar
ideias de um sujeito no outro, nem tampouco tornar-se simples troca de
ideias a serem consumidas pelos permutantes (FREIRE, 2016, p. 135).

O dialogo, além de se constituir enquanto o momento de encontro, ¢ ato,
¢ momento de prdxis, € ato de amor e ato de criacdo politico-pedagogica. O
encontro entre sujeitos(as) exige abertura ao(a) Outro/Outra e a diferenca e
demanda confianga no/a Outro/Outra, além do respeito ao direito desse(a)
dizer a sua palavra.

A agdo dialdgica requer a criacao cotidiana de condi¢des éticas, poli-
ticas e epistémicas de respeito as alteridades das(os) sujeitas(os) e de suas
territorialidades, das comunidades e de sua cultura. E preciso, ndo como
prescri¢ao, mas enquanto compromisso, reinventar ao lado de todos(as) os(as)
envolvidos(as) na caminhada investigativa. A imersao dialdgica ¢ composta
por amorosidade, corporeidade e compromisso ético, filosofico e politico.
Além disso, ndo se pode perder a perspectiva de que as subjetividades sdo
atravessadas pelos marcadores de género, raca e classe social, atravessadas
por intencionalidades e visdes de mundo.

Conquistar a confianga dos(as) educandos(as) nao se configura em um
roubo das alteridades. Ao contrario, demanda abertura e disposi¢ao subje-
tiva e condicdes objetivas para desestabilizar as tradicionais hierarquias da
modernidade/colonialidade, tal como as estabelecidas pela educagao moderna/
colonial entre professor(a) — aluno(a).

Confiar ¢ buscar horizontalidade nas relagdes, sem anular as singularida-
des de cada sujeito(a) e ¢ também compreender a situagdo econdmica, cognitiva
e afetiva de cada um(a). Evidentemente, essas nogdes ético-pedagdgicas sao
desenvolvidas ao longo do tempo, realizagdo que se da durante as vivéncias no
territorio educativo popular. Essa sensibilidade ajuda a encontrar caminhos e
estratégias, mas nao oferece respostas e solugdes prontas, pois ¢ na experimen-
tagdo coletiva que se compreende e se intervém nos problemas €ticos, politicos
e pedagogicos. No depoimento da Educadora Amazonas, essa sensibilidade fica
evidente: “¢ muito dificil, sera se vou conseguir falar sem chorar, a educagao
popular ¢ uma educagdo muito emotiva, porque nos fazemos vinculos absurdos
com os alunos” (Entrevista com Educadora Amazonas, 2020).
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O ato de escutar nao se reduz a um modo passivo e harmonioso de estar
com o Outro/a Outra, a a¢do de escuta ¢ uma disposicao ética, politica e uma
orientacdo metodologica. Ainda conforme o relato da Educadora Amazonas
sobre os desafios do “tudo pode acontecer”.

Como afirmam os autores:

Esse clima de “tudo pode acontecer” ndo se tratava de licenciosidade, mas
de abertura a imprevisibilidade do mundo, flexibilidade, compreensao e
aten¢do a particularidades dos encontros educativos. [...] Observar essas
situagdes-problemas e os comportamentos dos sujeitos populares auxilia
nos processos de elaboragdo das atividades 231 pedagogicas, uma vez
que as situagdes vivenciadas pelos (as) educadores (as) populares sdo
imprevisiveis (OLIVEIRA; COSTA; BARBOSA, 2011, p. 62).

As agdes pedagogicas do coletivo de educadores(as) populares perpassam
negociagdes constantes, sendo preciso escutar a comunidade escolar e, como
no caso relatado, compreender as motivagdes que levaram a diregao escolar
a ceder os espacos ocupados pelo NEP para institui¢des privadas.

Nas relagdes fecundadas nos territorios educativos populares, ha jogos
de poder e verdades que sdo promovidos e enfrentados diariamente pelos(as)
educadores(as) populares. Questdes referentes a organizacao da escola, aos
tempos de aprender, aos espagos fisicos ocupados, as normas de conduta do
espago e a estrutura curricular seguida sdo permeadas por matrizes da moder-
nidade/colonialidade e se manifestam de diferentes maneiras (ARROYO,
2012; FREIRE, 2013; OLVIEIRA, 2015).

Esses educadores e educadoras estdo circunscritos em um espaco fisico
como a escola popular, a universidade publica, o hospital ou centro comuni-
tario. Sdo coletivos que pertencem a um bairro, uma cidade, um Estado, um
pais e um continente. Sdo espacos que vao ganhando demarcagdes, identida-
des, memorias, corporeidades e sdo permeados por relagdes de poder etc. Os
processos educativos também instituem territorialidades a partir das tessituras
pedagogicas do cotidiano, dos entrelagamentos dos saberes, das subjetividades
e dos afetos. Os(as) sujeitos(as) produzem conhecimentos, memdrias e lutas
e constantemente reelaboram sentidos, atribuindo novos significados aos vin-
culos geograficos, sociais e territoriais (ZIBECHI, 2007; ARROYO, 2013).

Cooperativa de Educadores e Investigadores Popular — Historica
(CEIP-H): por uma escola publica e popular

Os Bachilleratos Populares sao movimentos de educagdo popular que
nasceram da ebulicdo historica das lutas sociais do povo argentino e da
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organizacao dos movimentos sociais argentinos. Sua criagdo foi inspirada na
tradigdo critica da pedagogia, da sociologia, da filosofia e da politica latino-
-americana e caribenha em didlogo com as epistemologias criticas do mundo.

No inicio do século XXI, a Argentina enfrentava convulsdes econdmicas,
politicas e sociais. As manifestacdes que resultaram no “Argentinazo” (em 19
e 20 de dezembro de 2001) foram um conjunto de protestos e insatisfagdes
geradas pela histdrica aplicacao de politicas neoliberais que promoveram
austeridade economica, a suspensao de direitos e a degradagao dos modos de
vida de trabalhadores e trabalhadoras. Os Bachilleratos Populares eclodiram
durante essas convulsdes e foram se organizando e intensificando seus proje-
tos politicos-educativos durante (e posteriormente) as manifestagdes de 2001
(PEREZ; PEREYRA, 2013; ALMEYRA; GUILLERMO, 2005).

De acordo com o Educador Parand, as politicas predatdrias neoliberais
levaram a precarizacao da vida do povo argentino, a desestabilizacdo do
mundo do trabalho, a fragilidade da satude publica e a debilidade da seguri-
dade social, assim como ao desmantelamento do sistema publico educativo.
Essas medidas geraram o aumento da exclusdo dos(as) sujeitos(as) populares
e do aprofundamento da desigualdade social no pais e, como consequéncia,
muitas pessoas jovens, adultas e idosas ficaram a margem das politicas publi-
cas educacionais.

Foi essa marginalizacdo que motivou, de maneira conjunta, os movimen-
tos sociais (especificamente o movimento de fabricas recuperadas) e diversos
educadores(as) populares a articularem alguns projetos de alfabetizagdo de
pessoas jovens e adultas nas zonas mais empobrecidas da regido metropolitana
de Buenos Aires.

Como enfatiza o Educador Parana:

Nosotros como bachillerato popular surgimos en el 2004 a partir de varias
experiencias que se van a ir sumando y se van a ir amalgamando, que son
experiencias que se venian dando en zona Norte en tanto experiencias edu-
cativas con educacion de jovenes y adultos, con a circulos de estudios en
la Universidad de Buenos Aires con respecto a la educacion popular y a la
educacion de adultos. Con trayectorias que venian haciendo los compatie-
ros y experiencias que venian haciendo las compafieras y compafieros en
diferentes establecimientos educativos. Y lo que nosotros veiamos era que
un montdn de jovenes que el Estado estaba expulsando del sistema educa-
tivo, quedaban por fuera de él y que el Estado no tenia respuesta desde la
educacion para que esos millones de jovenes vuelvan a, digamos, seguir
estudiando dentro del sistema educativo. Entonces, por un lado, partiamos
de esto, que el Estado no tiene una politica publica acorde, pero por otro
lado también deciamos que la educacion era fundamental para empezar a
transformar esta realidad (Entrevista com Educador Parana, 2018).
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Como se depreende do que foi acima exposto, o recente movimento
de educacao popular argentino (primeira década do século XXI) nasceu de
algumas confluéncias fundamentais. Em primeiro lugar, da demanda por uma
educagio critica e dialogica por parte dos movimentos populares. Em segundo
lugar, a auséncia e/ou ineficiéncia do Estado em acolher a todas(os) no sistema
educativo e, em terceiro lugar, de uma politica neoliberal de exploracao da
forca de trabalho e de marginalizacdo das alteridades populares. Evidente-
mente, embora possa haver outras razoes, entende-se, nesse trabalho, esses
trés eixos como centrais (GARCIA, 2016).

Essa foi a conjuntura que, segundo alguns/algumas intérpretes, pos-
sibilitou as condigdes subjetivas e objetivas da formacao e ampliacao dos
Bachilleratos Populares. Nesse sentido, as acdes desses coletivos constroem
possibilidades historicas a partir dos BP’s.

Como elucida Paulo Freire (1993):

Pensar a Historia como possibilidade ¢ reconhecer a educagdo também
como possibilidade. E reconhecer que se ela, a educagio, ndo pode tudo,
pode alguma coisa. Sua forga como costumo dizer, reside na sua fraqueza.
Uma de nossas tarefas como educadores e educadoras, ¢ descobrir o que
historicamente pode ser feito no sentido de contribuir para a transformacao
do mundo, de que resulte um mundo mais “redondo”, menos arestoso,
mais humano (FREIRE, 1993, p. 35-36).

O direito a educagdo critica, descolonizadora e humanizadora, assim
como o direito a educacdo publica e gratuita, s3o bandeiras de lutas histori-
cas da/na ALeC e sdo tarefas que demandam pedagogias colaborativas que
possibilitem compreender o que € possivel de ser construindo, desconstruido
e recriado nesse tempo presente.

Os BPs emergem da reivindicagdo popular que questiona a auséncia
do Estado para garantir direitos fundamentais, como o acesso a educacao,
por exemplo, e problematiza as assimetrias de poder/saber engendradas pela
colonialidade, imperantes no sistema-mundo.

A organizagao do trabalho pedagdgico popular possibilita aos(as) edu-
candos(as) e educadores(as) dos BP’s transformagdes que impactam nas per-
cepgoes sobre o modelo vigente de escola moderna/colonial.

O trabalho pedagogico dos BPs nasce como uma praxis alternativa, con-
forme o texto de Rodriguez (2013): [...] se considera alternativo a discursos
0 experiencias que tienen capacidad deconstructiva del discurso establecido
a partir de un acto afirmativo, de una propuesta y no solo de una critica que
puede dejarnos sin opcion en el plano de la praxis, en el marco de la coyun-
tura. Sus propiedades no pueden ser atribuibles a priori, con anterioridad
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al momento de su especificacion, es decir de su ubicacion en coordenadas
temporo-espaciales. Es un concepto ordenador en la medida en contribuye
a delimitar campos de observacion (RODRIGUEZ, 2013, p. 28).

As experiéncias alternativas inicialmente se articulavam de maneira iso-
lada por coletivos de educadores(as) que pertenciam a determinada fabrica
recuperada ou cooperativa de trabalhadores(as) e atuavam como militantes
de alguma organizagdo politica ou pertenciam a algum projeto de extensdo
universitaria. Essas vivéncias foram demonstrando “possibilidades-outras” de
aprender/ensinar, possibilidades-outras de construgao politica, ética e pedago-
gica e possibilidades-outras que trazem incontaveis desafios e exigem riscos
politicos e demandam inventividade continua.

Como se pode observar nas palavras do Educador Uruguai:

Como haciamos para invitar a estos compafieros y compafieras a un espacio
donde no solamente no tenia la estructura de una escuela tradicional, sino
que era una fabrica, cuando todas estas generaciones de los mas jovenes
jamas habian visto una fabrica, porque el noventa las destruyd. Entonces
era invitarlos a un espacio que no era escuela, que era algo que histori-
camente se llamaba “fabrica”, y que ahora tenia otro sentido (Entrevista
com Educador Uruguai, 2018).

A fabrica que ndo ¢ mais fabrica e a escola que ndo ¢ mais escola agora
s30 uma juncao dessas instituicdes sociais, assim como uma disjuncao cria-
tiva desses lugares. Ela ¢ também uma construgao analética, uma vez que,
redefinida desde os(as) sujeitos(as) populares, essas organizacdes sdo (re)
instituidas como “nenhuma ¢ nem outra”, tornando-se uma “instituicao-outra”
que emerge da ocupacao e do entrelacamento desses(as) sujeitos(as) populares
com esse antigo lugar e essas antigas institui¢des.

O BP ¢ um “territério de fronteira” composto por essas duas institui¢des,
ora nomeadas como tradicionais, ora nomeadas como modernas: institui¢des
(a fabrica e a escola) que entram em processo de mutagdo ética, politica,
pedagobgica e territorial.

Essas duas institui¢cdes sdo constitutivas do sistema-mundo moderno/
colonial e produzem sobre os(as) sujeitos(as) mecanismos de controle do
saber, do trabalho, dos corpos e das subjetividades. Isso significa que sdo
edificagdes de produgdo, transmissdo e perpetuaciao de concepgdes forjadas
pelas matrizes de poder-saber da modernidade/colonialidade.

Os(as) educadores(as) populares tiveram que repensar € recriar as con-
cepgdes sobre educacao e sobre os fundamentos metodoldgicos e teodricos,
além de rearticular os objetivos e as diregoes dessas instituigdes e reconstruir,
a partir do dialogo, novas mentalidades.
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De acordo com a pedagogia freiriana, esse processo de constituicao de
“mentalidades-outras” so6 se torna possivel em razdo da inconclusdo humana.
Oliveira (2003) aponta que Freire compreende homens e mulheres como seres

[...] inconclusos, inacabados e incompletos, que por perceberem “que
ndo sabem tudo”, buscam o saber, o conhecimento e o aprimoramento
enquanto ser humano. O ser humano, também, € visto como ser de relagdes
(reflexivo, consequente, transcendental e temporal), cuja relacao dialética
homem-mundo, possibilita a sua caracteristica existencial de sujeito do
conhecimento, da historia e da cultura. E um sujeito concreto, que existe
no mundo e com o mundo, enquanto corpo consciente, cuja consciéncia
¢ intencionada para fora de si, para um mundo que ndo ¢ mero objeto de
contemplacdo, mas tem a marca de sua agdo. O ser humano nesta relagdo
homem-mundo ¢ concebido como ser de praxis (reflexdo-acao) (OLI-
VEIRA, 2003, p. 128).

Essa capacidade de desconstruir mentalidades acabou transformando
as fabricas recuperadas em cooperativas, associa¢des e organizagdes cole-
tivas dos(as) trabalhadores(as), produzindo mudangas que entraram em
conflito com as “mentalidades privadas” e que demandaram dos(as) educa-
dores(as) e educandos(as) sociabilidades para se desvencilhar das subjetivi-
dades modernas/coloniais/neoliberais.

Essas mudancas foram realizadas a partir dos sujeitos da educagao popu-
lar, constituidos por diferentes pessoas e com distintos objetivos como: traba-
lhadores(as) e ativistas que buscam os BP’s para aprender a ler e a escrever,
para conseguir qualificacdo para realizar cursos técnicos ou superiores, para
a obtencdo de certificacdo para alcancar melhoria salarial ou simplesmente
pelo desejo de aprender, compartilhar experiéncias ou melhorar sua atuagao
politica e cientifica na luta social.

Diversas pessoas, sejam elas jovens, adultas e idosas, foram sistema-
ticamente expulsas do sistema escolar e rotuladas como “incompetentes”,
“fracassadas” ou “velhas demais”, “problematicas demais”, “trabalhadoras
demais” acabaram sendo invisibilizadas demais! Esses muitos sujeitos e sujei-
tas carregam esses rotulos e marcadores raciais, de género e de classe que
objetivam decretar a inexisténcia da sua alteridade (ARROYO, 2012; GON-
CALVES; GONCALVES; SILVA, 2000).

Sao escolas feitas e refeitas com a comunidade e o seu territdrio, ou seja,
uma escola popular ¢ gerida pelos sujeitos e sujeitas populares e sdo escolas
que estdo envolvidas com as problematicas, os desafios e os aprendizados do
bairro, por se tratar de uma escola engajada com a transformagao social € com
a promogao de afetos, alteridades e vivéncias descolonizadoras.
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A escola popular, no sentido freiriano:

E a que, em lugar de negar a importincia da presenca dos pais, da comu-
nidade, dos movimentos populares na escola, se aproxima dessas forgas
com as quais aprende para a elas poder ensinar também. E a que entende
a escola como um centro aberto a comunidade e ndo como um espago
fechado, trancado a sete chaves, objeto de possessivismo da diretora ou
do diretor, que gostariam de ter sua escola virgem da presenga ameaga-
dora de estranhos. E a que supera os preconceitos de raga, de classe, de
sexo e se radicaliza na defesa da substantividade democratica (FREIRE,
2001, p. 49).

Nos intersticios da modernidade/colonialidade sdo forjadas outras seman-
ticas e formas de conviver, trabalhar e aprender. Os BPs sdo territorios que
fomentam a reinvencao educativa, a reorganizagao politica e a recriagdo inter-
subjetiva de ontologias-outras, além da criagdo de uma escola popular no
melhor sentido freiriano.

Os BPs, fundados na pedagogia freiriana, objetivam a ruptura continua
dos modelos modernos coloniais, como elucida a fala do educador popular:

Es decir, te rompia el esquema de lo que historica y mundialmente fue una
fabrica. Te rompia todo el esquema: de fabrica, de escuela, de sujeto, de
todo. Era desarmar, es eso, era desarmar la concepcion hasta de trabajo en
término de empleador-empleado, era desarmar la cuestion de escuela en
término de profesor, director, estudiante, era desarmar la idea de... hasta
de barrio. Hasta de barrio. Habia que desarmar de barrio en término que ya
dentro de la fabrica se construia un nuevo barrio, ;se entiende? Dentro de
la fabrica era un nuevo barrio que se estaba constituyendo. Y eso resultd
interesante y complejo en el buen sentido a la vez, ;jno? (Entrevista com
Educador Uruguai, 2018).

Como problematizou o Educador Uruguai, foi necessario romper com
os esquemas historicamente instituidos. Logo, diversas indagacdes foram
feitas a partir dessas novas configuracdes pedagogicas e politicas. Questio-
namentos das seguintes ordens: como articular, nas escolas populares, as
percepcdes sobre a organizagdo politica, o processo de ensino-aprendizagem
e a visao economica do mundo? Como desmanchar agdes educativas elabo-
radas desde uma nocao de Estado Nacao moderno/colonial/capitalista? Como
produzir territorios educativos populares que nao estejam alinhados com o
“ethos moderno/colonial/capitalista/racista/patriarcal”?

Nao ¢ possivel haver uma praxis pedagogica-politica “pura”, pois nao
existe uma “esséncia” decolonial ou um “antidoto” contra as teias das matrizes
de poder-saber da modernidade/colonialidade. Contudo, ¢ possivel construir
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rupturas e caminhos que conduzam a descolonizacao do saber, do ser e do
poder (QUIJANO, 2007; CURIEL, 2007, LANDER, 2005; SEGATO, 2012;
DUSSEL, 2005).

O Educador Purus destaca a importancia do trabalho cooperativo para a
integracao do BP ao territorio em que esté inserido e para unir as diferentes
associacdes, trabalhadores(as), militantes, funcionarios(as) publicos, profes-
sores(as) e estudantes da escola:

Es importante, es fundamental diria yo. Porque en la medida que nosotros
tenemos una poblacion, como cualquier colegio, donde hay problemas de
indole de violencia, adicciones, género, acoso. Y bueno, esos problemas
nosotros como bachillerato, como escuela, no los podemos resolver. Como
docentes no podemos resolver, no somos psicologos, trabajadores sociales.
Entonces es importante que existan estos lugares donde uno puede ir y
decir “miren aca tenemos el caso de este chico, por favor”. Y son gratis y
son publicos, ;eh? Y bueno, es para nosotros muy importante articular con
un centro de salud, con un centro de salud mental, con un centro cultural,
eh... Creo que la articulacion es esencial a las organizaciones sociales.
Creo que la organizacion social, cualquiera sea, sin articulaciones, va a
su muerte. No la veo sola a la organizacion social, creo que la esencia de
la organizacion social, una de sus esencias es la articulacion y la relacion
con otras (Entrevista com Educador Purus, 2018).

As organizagdes sociais optam por nao agir de maneira isolada e produ-
zirem articulagcdes com a comunidade do bairro e isso se manifesta quando
um(a) estudante ¢ atendido(a) pelo centro de saude ou quando o centro de
saude comunica para algum(a) paciente que hé vagas na escola ou oficinas
gratuitas abertas ao publico, quando o centro cultural elabora oficinas, festivais
e projetos com as escolas e instituicdes de trabalho social e cultura popular
do bairro ou quando todas essas organizagdes realizam eventos conjuntos nos
quais cada uma contribui da melhor maneira e com os recursos.

Esse movimento dos BP’s relembra o debate levantado por Paulo Freire
(1992) no final do século XX sobre a necessidade da comunhdo pedagogica e
da politica das minorias, dos movimentos sociais, das organizagdes sindicais
e partidarias do setor progressista.

Unidade na diversidade, essa que cria vinculos com as organizagdes
populares, entidades governamentais e nao governamentais, associagdes comu-
nitarias, coletivos de juventude, coletivos feministas, entre outros. A unidade
promove momentos de conversas com esses movimentos, com a vizinhanca
e as pessoas que por ali transitam no dia a dia.

E preciso também entender que essa unidade ndo ¢ pacifica, uma vez
tratar-se de uma mobilizagdo processual que demanda negociacao politica
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e acordo programatico, mobilizagcdo que prioriza determinada estratégia e
seleciona taticas comuns, entre outras medidas pontuais pela unidade politica
e pedagogica (DUSSEL, 2006; FREIRE, 2001, 1992; FALS BORDA, 2008).

Na atualidade, as mobilizacdes dos afetos e das agdes coletivas sdo
direcionadas para fortalecer as lutas pelo reconhecimento de outros BPs,
pela amplia¢do no ntimero de escolas, pela garantia de direitos trabalhistas e
melhores condi¢des de trabalho para os(as) educadores(as), pela ampliagdo
das bolsas e politicas de assisténcia estudantil e orgamento para a manutengao
dos prédios/estruturas e materiais de consumo das escolas populares. O grande
sonho € que esses territorios educativos populares que hoje estao localizados
como ilhas espalhadas pela regiao metropolitana de Buenos Aires, produzindo
expressoes pedagogicas populares decoloniais, possam um dia deixar de ser
arquipélagos educativos do movimento de educacgdo popular e se transformar
em Pachamama, o quer dizer que cada esquina, rua, bairro, vila ou favela se
torne territdrio educativo popular de sujeitos(as) autonomos(as), criticos(as),
amorosos(as), democraticos(as) e dialogicos(as); que sejam territorios popu-
lares, plurais e descolonizados

Consideracoes finais

As vivéncias desses educadores e educadoras evidenciaram a vitalidade
e a presenca de Paulo Freire em diferentes praticas educativas semeadas
pela América Latina e Caribe. Nesse contexto, seu legado segue pulsante
e, mais importante ainda, nao se deixa reduzir apenas a acdes que buscam
confirmar que determinados conceitos desenvolvidos por Freire sao validos,
isto €, uma concep¢do bancaria e descontextualizada da sua teoria/agao.
Ao contrario, os coletivos de educagao popular aqui apresentados demons-
traram que ha recriacdo conceitual e metodologica das bases epistémicas
construidas por Freire.

As pedagogias engendradas das vivéncias dos educadores e educadores
popular da CEIP-H e do NEP se constituem como pedagogias problemati-
zadoras, o processo de leitura acerca das construgdes freirianas sao feitas de
maneira critica e se compreende os limites presentes nas elaboragdes de Freire.

Existe um movimento de articular a pedagogia decolonial com os escritos
freirianos, articular com abordagens mais recentes advindas dos movimentos
sociais, autores e autoras do sul global, reflexdes/agdes que trazem novas pro-
blematicas e que podem ser pensadas em didlogo com a pedagogia freiriana.
Sobretudo, ha novas construgdes teoricas e metodologicas desde baixo, desde
as margens da educagao popular e das redes cotidianas de luta e solidariedade,
sempre dialogando com as periferias e oprimidos do mundo.
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